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 پيش لفظ
انسان ایک سماجی اور معاشرتی وجود ہے وہ سماجی زندگی سے الگ رہ کر زندگی 
بسر نہيں کرسکتا۔ اس کی سماج زندگی کا سب سے چهوٹا دائرہ ایک خانوادہ ہے اور 

ظيمن سماج ہے۔ یہی انسان کی بڑا دائرہ ہزاروں خاندانوں اور قبيلوں پر مشتمل ایک ع
یاایهاالناس انا خلقناکم : حقيقی پہچان ہے۔ قرآن کریم اس سلسلہ ميں ارشاد فرامتا ہے 

 من ذکرو انثیٰ وجعلناکم شعوباً وقبائلا لتعارفوا۔
انسان کی سماجی زندگی اس کی احتياج اور ضرورتوں کو آشکار کرتی ہے۔ ضرورتوں 

مکن ہے، ليکن اگر انسان خود غرضی پر اتر آئے اور کی تکميل باہمی تعاون سے ہی م
دوسروں کا خيال نہ کرتے ہوئے صرف اپنے بارے ميں سوچے، اپنی احتياجات کی تکميل 
کرے اور اپنی ضرورت سے بڑه کر اپنے لئے چاہے تو یہی وہ نقطۂ آغاز ہے جہاں سے 

تل و غارت کی ابتدای انسان سماج ميں ہر و مرج، بے اعتدال ظلم وستم ، لوٹ مار اور ق
 ہوتی ہے۔

آخر انسانی معاشرہ ميں انسانوں کی ضرورتوں کی تکميل کيسے ہو، انسان باہمی 
تعاون پر کيسے آمادہ ہو۔ سماج ميں نابرابری، بے اعتدالی، ظلم وستم کو کيسے روکا 
جائے۔ عدل و انصاف سکون و اطمينان اور خوشحالی کی فضا کيسے قائم کی جائے، 

ے سماج ميں ایک قيادت کی ضرورت ہے جو سماج کو ایک نظم دے سکے اور اس کے لئ
انسانی فلاح کے لئے ایک نظام قائم کرسکے۔ یہ بدیہی سی بات ہے کہ ہر نظام کو قائم 
کرسکے۔ یہ بدیہی سی بات ہے کہ انسانی سماج ميں نظم و ضبط کرنے کے لئے اب 

ں آئے، ليکن کہيں نظام کا نقص تک انسان کے خود ساختہ دسيوں نظام زندگی وجود مٰ
  نظر آیا اور کہيں قائد ورہبر کا۔

اسلام نے قرآن کی شکل ميں انسانی سماج کو کامل ترین نظام حيات عطا کيا۔ خالق 
انسان نے انسان کی فطرت سے پوری آگاہی کے ساته بالکل فطری نظام زندگی انسان 

ے اور معاشرہ ميں اس کے کے حوالے کيا ليکن اس فطری نظام کو عملی شکل دین
ذریعے مکمل اعتدال قائم کرنے کيلئے انسانی فطرت سے مکمل طور پر آشنا اور 
انسانی غلطيوں، کو تاہيوں، ظلم، ناانصافی اور بے اعتدالی سے بالکل پاک و پاکيزہ 
یعنی معصوم انسان ضروری ہے جو رہبر و امام کی شکل ميں اس الہٰی نظام سے 

 اسے یوں چلائے جو اس نظام کا حق ہے۔ کيونکہ کوئی بهی ظالم بخوبی آشنا ہو اور
خواہ چهوٹا ہو یا بڑا انسانی معاشرہ کی حقيقت قيادت و امامت نہ کرسکتا ہے اور بنہ 

  " قال ومن ذریتی قال لا ینال عهدی الظالمين: " اس کا حقدار ہے 
یا تو آپ نے اپنی ذریت جب خدا وند عالم نے حضرت ابراہيم کو امامت کا  منصب عطا فرما

کے لئے بهی اس کا تقاضا کيا۔ ارشاد ہوا کہ انسانی معاشرہ کی فلاح و بہبود کے لئے 
ضروری ہے کہ ميرا عہد یعنی یہ منصبِ امامت کسی ظالم کے ہاتهوں ميں نہ جانے 
پائے۔ یہ تو انسانی سماجی حيثيت سے حقيقی اور واقعی امامت و قيادت کا ایک پہلو ، 

کی اس سے کہيں بڑی تاصویر یہ ہے کہ امام کو معصوم ہونا چاہئے۔ آیت تطہير امامت 
اسی کا اعلان کرتی ہے۔ امام ولی خدا اور زمين پر اس حجّت ہوتا ہے، آیت ولایت اسی 
کا ثبوت فراہم کرتی ہے۔ امامت انسانوں ميں محبت و دوستی اور خدا سے قرب کا ملجا 



ار کرتی ہے۔ امام روئے زمين پر خليفۃ االله اور حجّت و ماویٰ ہے، آیت مودت اسی کا اظہ
  ہے۔" جليل االله المتين " االله ہے وہ انسان اور خدا کے درميان سب سے مضبوط رشتہ اور 

کے موضوع پر مفکر اسلام حجرت آیت االله مطہری کی ایک پيش بہا " امامت و رہبری  "
وضوع کے اعتبار سے اہم، حجم تحریر قارئين کرام کی خدمت ميں پيش کی جارہی ہے۔ م

کے لحاظ سے مختصر ليکن جامع، یہ کتاب ہر مکتب فکر کے قاری کے لئے ایک قيمتی 
  ہدیہ ہے۔

 " ادارہ "
 :پہلی بحث

 امامت کے معانی و مراتب
هماری بحث مسئلہ امامت سے متعلق ہے ۔ سب جانتے ہيں کہ مسئلہ امامت کو ہم 

صل ہے ۔ جبکہ دوسرے اسلامی فرقوں ميں شيعوں کے یہاں غير معمولی اہميت حا
اسے اتنی اہميت نہيں دی جاتی ۔ راز یہ ہے کہ شيعوں کے یہاں امامت کا جو مفہوم ہے 
وہ دوسرے تمام اسلامی فرقوں سے مختلف ہے ۔ اگر چہ بعض مشترک پہوبهی پائے 
لو جاتے ہيں ، ليکن شيعی عقاعد ميں امامت کا ایک مخصوص پہلو بهی ہے اور یہی پہ

امامت کو غير معمولی اہميت کا حامل بنا دیتا ہے ۔ مثال کے طور پر جب ہم شيعہ اصول 
دین کو شيعی نقطہ نظر کے مطابق بيان کرتے ہيں تو کہتے ہيں کہ اصول دین ، توحيد ، 
عدل، نبوت، امامت اور قيامت کاو مجموعہ ہے  ۔ یعنی امامت کو اصول دین کا جز و شمار 

سنن بهی ایک طرح جو امامت کے قایل ہيں ۔ بنيادی طور سے امامت کرتے ہيں ۔ اہل ت
کے منکر نہيں ہيں وہ اسے دوسری شکل سے تسليم کرتے ہيں ۔ ليکن وہ جس نوعيت 
سے تسليم کرتے ہيں، اس ميں امامت اصول دین کا جز ونہيں ہے بلکہ فروع دین کا جو 

ے ہيں وہ ایک اعتبار سے ہے بہر حال ہم دونوں امامت کے مسئلہ ميں اختلاف رکهت
امامت کےقائل ہےیں اور ہم دوسرے اعتبار سے امامت کو تسليم کرتے ہيں آخر یہ 
کيسے ہوا کہ شيعہ امامت کو اصول دین کا جزو انتے ہيں او اہل سنت اسے فروغ دین کا 
جزو سمجهتے ہيں ؟ اس کا سبب وہی ہے جو عرض کرچکا ہوں کہ شيعہ اور ایہل سنت 

 امت کے مفہوم ميں فرق ہے ۔کے یہاں ام
 : امام کے معنی

امام کے معنی ہيں پيشوا یا رہبر ۔ لفظ امام، پيشوا یا رہبر بذات خود کوئی مقدس مفہوم 
نہيں رکهتے پيشوا یارہبر سے مراد ہے،آگے آگے چلنے والا، جس کا اتباع یا پيروی کی 

چلنے والاہو یا باطل اور گمراہ جائے ۔ چاہے وہ پيشوا عادی، ہدایت یافتہ اور صحيح راہ پر 
 ۔:ہو۔ قرآن نے بهی لفظ امام کو دونوں معنی ميں استعمال کيا ہے۔ایک جگہ فرماتا ہے 

  ( ٧٣/ انبياء "(وجعلنا هم أئمۃیهدون بامرنا"
 ہم نے ان کو امام قرار دیا ہے جو ہمارے حکم سے ہدایت و رہبری کرتے ہيں ۔

 ۔:دوسری جگہ فرماتا ہے 
 (٧١/قصص (ن الی النار     ائمہ یدعو

 وہ امام جو لوگوں کو جہنم کی طرف بلاتے ہيں ۔
: یا مثلاًفرعون کے لئےبهی امام سے ملتے جلتے مفہوم کا لفظ استعمال کيا گيا ہے 

    یقدم قومہ یوم لاقيامۃ
معلوم ہوا کہ لفظاامام سے مراد پيشوا یا " وہ قيامت کے دن اپنی قوم کے آگے چلے گا ۔"

 ہے ۔ ہميں اس وقت باطل پيشوا یا رہبر سے سروکار نہيں ہے، یہاں صرف پيشوا یا رہبر
  رہبر کا مفہوم عرض کرنا مقصود ہے۔

پيشوائی یا امامت کے چند مقامات ہيں جن ميں سے بعض مفاہيم ہيں وہ سرے سے 
اس طرح کی مامت کے منکر ہيں۔نہ یہ کہ وہ امامت کو توقائل ہوں مگر مصداق ميں ہم 

 اختلاف رکهتے ہوں ۔ جس امامت کے وہ قائل ہيں ليکن اس کی کيفيت و شکل اور سے
افراد ميں ہم سے اختلاف رکهتے ہيں اس سے مراد معاشرہ کی رہبری و سر پرستی 



ہے۔ چنانچہ یہی یا اس سے ملتی جلتی تعبير زمانۂ قدیم سے متکلمين کی کتابوں ميں 
ميں " تجرید الاعتقاد"سی نے اپنی کتاب بهی ذکر ہوئی ہے ۔ خواجہ نصير الدین طو

عمومی ریاست و "یعنی "ریاسۃ عامۃ "امامت کی تعریف ان لفظوں ميں کی ہے 
 ( یہاں ایک بات کی وضاحت ضروری ہے" (حاکميت

 کی حيثيت) ص(رسول اکرم
پيغمبر اکرم، دین اسلام کی خصوصيت و جامعيت کی بنا پر قرآن اور خود اپنی سيرت 

 اپنے زمانہ ميں کئی حيثيتوں اور ذمہ داریوں کے حامل تهے، یعنی ایک طيبہ کے مطابق
ہی وقت ميں کئی امور آپ کے ذمہ تهے اور آپ کئی نصبوں پر کام کررہے تهے چنانچہ 
پہلا منصب جو خداوند عالم کی جانب سے آپ کو عطاہوا تها اور جس پر آپ عملی طور 

 آپ الٰہی احکام و قوانين کو بيان فرماتے سے کاربند تهے، پيغمبری و رسالت تهی ۔ یعنی
ماآتاکم الرسول فخذوہ وما نهيکٰم عنہ فانتهوا   :"تهے ۔ اس سلسلہ ميں قرآن کا ارشاد ہے 

یعنی جو کچه پيغمبر تمہارے لئےلایاہے اسے اختيار کرلواور جن چيزوں سے تمہيں منع "
متعلق جو بهی کہتا ہے خدا کرتا هے انهيں چهو ڑدو ۔ یعنی پيغمبر احکام و قوانين سے 

کی جانب سے کہتا ہے ۔ اس اعتبار سے پيغمبر صرف ان چيزوں کا بيان کرنے والا ہے جو 
اس پر وحی کی شکل ميں نازل ہوئی ہے ۔ دوسرا منصب جس پر پيغمبر اسلام فائز تهے 
قضاوت کا منصب تها یعنی وہ تمام مسلمانوں کے درميان قاضی کی حيثيت رکهتے تهے 

ونکہ اسلام کی نظر ميں منصب قضاوت بهی کوئی یوں ہی سا بے معنی منصب ۔ کي
نہيں ہے کہ جہاں کہيں دو آدمی آپس ميں اختلاف کریں ایک تيسرا آدمی قاضی بن کر 
فيصلہ کر دے ۔ قضاوت      اسلامی نقطۂ نظر سے ایک الٰہی منصب ہے کيونکہ یہاں عدل 

ع و اختلاف کے درميان عادلانہ فيصلہ کرے ۔ کا مسئلہ در پيش ہے ، قاضی وہ ہے جو نز
یہ منصب بهی قرآن کے مطابق خداوند عالم کی جانب سے پيغمبر اکرم کو تفوین ہوا اور 

فلا و : آپ خدا کی جانب سے حق رکهتے تهے کہ لوگوں کے اختلاف کا فيصلہ فرمائيں 
ہم حرجا مما قضيت ربک لا یؤمنون حتیٰ یحکموک فيما شجر بينہم ثم لا یجدو ا فی انفس

 "   ویسلمو تسليما
معلوم ہوا یہ بهی ایک الٰہی منصب ہے کوئی معمولی عہدہ نہيں ہے اور پيغمبر عملی 
طور پر قاضی بهی تهے ۔ تيسرا منصب جس پر پيغمبر قانونی طور سے فائز تهے یعنی 

ریاست قرآن کی رو سے آپ کو عطا کيا گيا تها اور آپ اس پر عمل پيرابهی تهے ، یہی 
عامہ ہے یعنی وہ مسلمان معاشرہ کے حاکم و رہبر تهے ۔ دوسرے لفظوں ميں آپ 

اطيعو : "مسلمانوں کے نگرا ں اور اسلامی معاشرہ کے سر پرست تهے ۔ کہتے ہيں کہ 
کا مطلب یہ ہے کہ پيغمبر تمہارے معاشرے کا "االله و اطيعو االرسول و اولی الامر منکم 

ں جو حکم دے اسے تسليم کر و ۔ لہذٰا یہ تينوں صرف ظاہری اور حاکم و رہبر ہے ۔ وہ تمہي
دکهاوے کے نہيں ہيں بلکہ بنيادی طور پر پيغمبر سے ہم تک جو کچه پہنچا ہے اس کی 
تين حيثيتيں ہيں ۔ ایک پيغمبر کا وہ کلام جو فقط وحی الہٰی ہے ۔ یہاں پيغمبر بذات خود 

ف سے نازل ہوا ہے ۔ پيغمبر اسے پہنچانے کوئی اختيار نہيں رکهتے جو حکم خدا کی طر
کا صرف ایک ذریعہ ہيں ۔ مثال کے طور پر جہاں وہ دینی قوانين بيان کرتے ہيں کہ نمازیوں 
پڑهو ، روزہ ایسے رکهو وغيرہ ۔ وہاں رسول کا ارشاد حکم خدا اور وحی ہے ۔ ليکن جب 

ں ہوتے ۔ یعنی دو لوگوں کے درميان قضاوت کرتے ہيں اس وقت ان کے فيصلے وحی نہي
آدمی آپس ميں جهگڑتے ہيں، پيغمبر اسلامی قوانين کے مطابق دونوں کے درميا ن 
فيصلہ فرمادیتے ہيں کہ حق مثلا اس شخص کے ساته ہے یا اس شخص کے ۔ اب یہاں 
اس کی ضرورت نہيں ہے کہ جبرءیل پيغمبر پر نازل ہوں اور وحی کے ذریعہ بتائيں کہ اے 

ق اس شخص کے ساته ہے یا نہٰں ہے ۔ ہا ں اگر کوئی استثنائی رسول آپ کہءے کہ ح
موقع ہوتو دوسری بات ہے ورنہ کلی طور پر پيغمبر کے فيصلہ انہيں ظاہری بنيادوں پر 
ہوتے ہيں جن پر دوسرے فيصلے کرتے ہيں فرق یہ ہے پيغمبر کے فيصلے بہت ہی دقيق 

 کہ ميں ظاہر پر حکم کرنے کے اور اعلیٰ سطح کے ہوتے ہيں آپ نے خود ہی فرمایا ہے



لئےمامور کيا گيا ہوں یعنی مثلامدعی اور مدعیٰ اليہ اکٹها ہوں اور مدعی کے ساته دو 
عادل گواہ بهی ہوں تو پيغمبر اسی ثبوت کی بنياد پر فيصلہ صادر فرماتے ہيں یہ وہ فيصلہ 

 ہے جو خود پيغمبر نے فرمایا ہے۔ آپ پر وہی نہيں نازل ہوئی ہے ۔
ی حيثيت بهی جس کے بموجب پيغمبر معاشرہ کے نگراں اور رہبر ہيں اگر اس کے تيسر

تحت وہ کوئی حکم دے یہ حکم بهی اس فرمان سے مختلف ہوگا جس ميں  پيغمبر 
 وحی خدا کو پہچانتے ہيں ۔

خدا نے آپ کو ایسی ہی حاکميت و رہبری کا اختيار دیا ہے اور ایک حق کی صورت ميں آ 
رمایا ہے اور وہ بهی رہبر ہونے کی حيثيت سے اپنے فراءض انجام پ کو منصب عطا ف

دیتے ہيں لہذٰا اکثرآپ بعض امور ميں لوگوں سے مشورہ بهی فرماتے ہيں ۔ چنانچہ ہم 
تاریخ ميں دیکهتے ہيں کہ آپ نے بدر اور احد کی جنگوں ميں ۔ نيز بہت سے دوسرے 

کم خدا ميں تو مشورہ کی مقامات پر اپنے اصحاب سے مشورہ فرمایا ۔ جب کہ ح
گنجاءش ہی نہيں ہوتی کيا کبهی پيغمبر نے اپنے اصحاب سے یہ مشورہ بهی ليا کہ 
مغرب کی نماز ایسے پڑهی جائے یا ویسے ؟ بلکہ اکثر ایسے مسائل پيش آتے تهے کہ 
جب آپ سے ان مو ضوعات کے متعلق پو چها جاتا تها تو صاف فر مادیا کرتے تهے کہ 

ی ذات سے کوئی تعلق نہيں ہے بلکہ یہ االله کی جانب سے ہی ایسا ہے مسائل کا مير
دوسرے مسائل ) احکام خدا کے علاوہ(اور اس کے علاوہ کچه ہو بهی نہيں سکتا ليکن 

ميں پيغمبر اکثر مشورہ فرماتے تهے اور دوسروں کی رآئے دریافت کيا کرتے تهے اب اگر 
رو تو یہ اس اختيار کے تحت ہے جو خدا کسی موقع پر پيغمبر کوئی حکم دے کہ ایسا ک

نے آپ کو عطا فرمایا ہے ۔ ہاں اگر کسی سلسلہ ميں مخصوص طور پر وحی بهينازل 
 ہوجائے تو ایک استثنائی بات ہوگی ۔

اس کو عام مسائل سے الگ سمجها جائے گا نہ یہ کہ تمام امور اور جزئيات ميں معاشرہ 
اشرہ کے لئےپيغمبر جو کام بهی انجام دیتے کا حاکم اور رہبر ہونے کی حيثيت سے مع

تهے ۔ خدا ان کے لئےان پر وحی نازل فرماتا تها کہ یہاں یہ کرو وہاں یہ کرو اور اس طرح 
کے مسائل ميں بهی پيغمبر صرف اک پيغام رساں کی حيثيت رکهتا رہا ہولہذٰا پيغمبر 

 يں ۔اسلام یقينی طور پر بيک وقت ان متعدد منصبو ں پر فائز رہے ہ
 امامت معاشرہ کی حاکميت کے معنیٰ ميں

جيسا کہ عرض کر چکا ہوں امامت کا مطلب اپنے پہلے معنی کے مطابق ریاست عامہ 
ہے ۔ یعنی پيغمبر کے دنيا سے رخصت ہونے کے بعد اس کا وہ عہدہ جسے معاشرہ کی 

 معاشرہ رہبری کہتے ہيں، خالی ہوجاتا ہے ۔ اور اس سے کسی کو انکار نہيں کہ انسانی
ایک رہبر کا محتاج ہے ۔ اب سوال یہ ہے کہ پيغمبر کے بعد معاشرہ کا حاکم و رہبر کو ن 
ہے ؟ یہ وہ مسئلہ ہے جسے بنيادی لو۔ پر شيعہ بهی تسليم کرتے ہيں اور سنّی بهی ۔ 
شيعہ بهی کہتے ہيں کہ معاشرہ کو ایک اعلیٰ رہبر و قاعد اور حاکم کی ضرورت ہے اور 

کا اقرار کرتے ہيں ۔ یہی وہ منزل ہے جہاں خلافت کا مسئلہ اس شکل سنّی بهی اس 
ميں سامنے آتا ہے ۔ سيعہ کہتے ہيں کہ پيغمبر نے اپنے بعد ایک حاکم و رہبر معين کردیا 
اور فرمایا کہ ميرے بعد مسلمانوں کے امور کے امام علی کے ہاتهوں ميں ہونی چاہيے اور 

وئےکم از کم اس شکل ميں جس شکل ميں اہل سنت اس منطق سے اختلاف کرتےہ
شيعہ مانتے ہيں یہ بات قبول نہيں کرتے اور کہتے ہيں کہ اس سلسلہ ميں پيغمبر نے 
کسی خاص شخص کو معين نہيں فرمایا تها ۔ بلکہ یہ خود مسلمانوں کا فرض تها کہ 

ر امامت و پيغمبر کے بعد اپنا ایک حاکم ورہبر  منتخب کرليں چنانچہ وہ بهی بنيادی طور پ
پيشوائيکو تسليم کرتے ہيں کہ مسلمانوں کا ایک حاکم و رہبر ضرور ہونا چاہءے  بس 
اختلاف یہ ہے کہ ان کے نزدیک رہبر انتخاب کے ذریعہ معين ہوتا ہے اور شيعہ کہتے ہيں 

 کہ حاکم و رہبر کو خود پيغمبر نے وحی کے ذریعہ معين فرمادیا ہے ۔
ود رہتا اور بات صرف پيغمبر کے بعد مسلمانوں کے اگر مسئلہ امامت یہيں تک محد

سياسی رہبر کی ہوتی تو انصاف کی بات یہ ہے کہ ہم شيعہ بهی امامت کو اصول دین 



کے بجائے فروع دین کا جزو قرار دیتےاور سمجهتے ہيں کہ یہ بهی نماز کی طرح ایک 
ہيں ہے کہ فرعی مسئلہ ہے ليکن شيعہ جس امامت کےقائل ہيں وہ اس قدر محدود ن

چونکہ علی بهی دیگر اصحاب مثلاً ابوبکر، عمر، عثمان اور سيکڑوں اصحاب یہاں تک کہ 
سلمان و ابوذر کی طرح پيغمبر کے ایک صحابی تهے ليکن ان سب سے بر تر و افضل، 
سب سے زیادہ عالم، سب سے زیادہ متقی اور باصلاحيت تهے اور پيغمبر نے بهی 

نہيں، شيعہ صرف اسی حد پر نہيں ٹهہرتے بلکہ امامت کے انہيں معين فرمادیا تها ۔ 
سلسلہ ميں دو اور پہلووں کےقائل ہيں ۔ جن ميں سے کسی ایک کو بهی اہل تسنن 
سرے سے نہيں مانتے ایسا نہيں ہے کہ امامت کی ان دوحيثيتوں کو تو مانتے ہوں ليکن 

 یہ ہے کہ امامت ان ميں سے یاک مسئلہ!علی کی امامت سے انکار کرتے ہوں، نہيں 
 دینی مر جعيت کا عنوان رکهتی ہے ۔

 امامت دینی مرجعيت کے معنی ميں
ہم عرض کرچکے ہيں کہ پيغمبر وحی الہٰی کی تبليغ کرنے والے اور اس کا پيغام 
پہونچانے والے تهے ۔ لوگ جب متن اسلامی کے بارے ميں جاننا چاہتے تهے یا قرآن ميں 

سوال کرتے تهے مسئلہ یہ ہے کہ اسلام جو کچه معارف مطلب نہ پاتے تهے پيغمبر سے 
احکام اور قوانين بيان کرنا چاہتا تها کيا وہ سب کے سب وہی ہے جو قرآن ميں آگئے ہيں 
اور پيغمبر نے عام طور سے لوگوں کے سامنے بيان کردیا ہے ؟ یانہيں بلکہ قہری طور 

قوانينوں احکام عام طور سے سے زمانہ اس کی اجازت نہيں دیتا تها کہ پيغمبر تمام 
لوگوں ميں بيان کردیں علی پيغمبر کے وصی و جانشين تهے اور پيغمبر اسلام نے اسلام 
کی تمام چهوٹی بڑی باتيں یا کم از کم اسلام کے تمام کليات علی سے بيان کردئےاور 
انہيں ایک بے مثال عالم غير معلم اپنے اصحاب ميں سے سب سے ممتاز انہيں کی 

اپنء باتوں ميں خطا و لغزش سے ميری اور خدا کی جانب سے نازل ہونے والی تمام طرح 
باتوں سے واقف شخصيت کے عنوان سے لوگوں کےسامنے پيش کيا ار فرمایا اے لوگوں 
ميرے بعد دینی مسائل ميں جو کچه پوچهنا ہو ميرے اس وصی و جانشين اور اس کے 

 در حقيقت یہاں امامت ایک کامل اسلام بعد تما م آنے والے اوصياء سے سوال کرنا
شناس کی حيثيت سے سامنے آتی ہے ليکن یہ اسلام شناس ایک مجتہد کی حد 
سے کہيں بالا تر ہے اس کی اسلام شناسی منجانب االله ہے اور اءمہ عليہ السلام 
یعنی واقعی اسلام شناس البتہ یہ وہ افراد نہيں ہے جنهوں نے اپنی عقل اور فکر کے 

 اسلام کو پہچانا ہوجن کے یہاں قہری طور پر خطا اور اشتباہ کا امکان بهی پایا ذریعے
جاتا ہو بلکہ انهوں نے ان غيبی اور مرموز ذرائع سے اسلامی علوم پيغمبر سے حاصل 
کئے ہيں جو ہم پر پوشيدہ پے او ر یہ علم پيغمبر سے علی عليہ السلام تک اور علی 

اور اءمہ عليہ السلام کے پورے دور ميں یہ علم خطاوں سے بعد کے  اءمہ تک پہونچا ہے 
 سے بری معصوم علم کی صورت ميں ایک امام سے دوسرے امام تک پہونچتا رہا ہے ۔

اہل سنت کسی شخص کے لئےاس منزلت و مقام کےقائلنہيں ہيں لہذٰا وہ سرے سے 
 یعنی اس طرح کی امامت کے حامل کسی بهی امام کے وجود کو تسليم نہيں کرتے ۔

وہ امامت کے ہی قائل نہيں ہيں، نہ یہ کہ امامت کے توقائل ہوں اور کہيں کہ علی امام 
نہيں ہيں، ابوبکر اس کے اہل ہيں، نہيں بلکہ وہ لوگ ابوبکر، عمر عثمان بلکہ کلی طور پر 
کسی ایک صحابی کے لئےبهی اس منصب یا مقام کو تسليم نہيں کرتے ۔یہی سبب 

ں ميں ابوبکرعمر سے دینی مسائل ميں هزاروں اشتباہات ہےکہ خود اپنی کتابو
اورغلطياں نقل کرتے ہيں ليکن شيعہ اپنے اماموں کوخطائوں سے معصوم جانتے ہيں اور 

مثال کے  طور پر اہل سنت (امام سے کسی خطا کےسرزدہ ونےکو محال سمجهتے ہيں 
 اوربعد ميں خود ہی کہا ابوبکرنے فلاں مقام پراشتباہ کيا) کی کتابوں ميں مذکور ہے کہ

بلاشبہ ایک شيطان ہےجو اکثر ميرے اوپر مسلط ہوجاتا " ان لی شيطاناً نعترینی"کہ 
ہےاور ميں غلطياں کربيٹهتا ہوں،یا عمر نےفلاں مقام پرخطااورغلطی کی اوربعدميں 

یہ عورتيں بهی عمر سےزیادہ عالم وفاضل ہيں۔ کہتے ہيں کی جب ابوبکر کاانتقال :کہاکہ



تو ان کےاہل خاندان منجملہ ابوبکرکی صاحبزادی اورزوجہء رسول عائشہ بهی گریہ وآہ ہوا
زاری کرنےلگيں۔یہ صداے گریاجب ابوبکر کے گهرسے بلند ہوئی توعمر نے پيغام کہلوایا 
کی جاکر عورتوںسے کہ دوکہ خاموش رہيں۔وہ خاموش نہ ہوئيںدوسری مرتبہ کہلایاکہ 

زیانہ ليکرآتا ہوں یوں ہی پيغام کے بعد پيغام جاتے رہےلوگوں اگرخاموش نہ ہوئيں تو ميں تا
نے عائشہ سے کہاکہ عمرگریا کرنے پربگڑرہےہيںدهمکياںدے رہےہيںاوررونےسےمنع 
کرتےہيںآپ نے کہاابن خطاب کو بلاءو،دیکهيںوہ کيا کہ رہا ہے۔عمرعائشہ کے احترام ميں 

يوں خودآئے،عائشہ نےپوچهاکيا بات ہےیہ باربارپيغام کي
کہلارہےتهے؟کہنےلگےميںنےپيغمبرص سے سناہےکہ اگر کوئی شخص مرجائےاورلوگ 
اس پرروءیںتو جس قدر وہ گریہ کریں گے اتنا ہی مرنے والا عذاب ميں گرفتار ہوتا جائے 

تم سمجهتے نہيں، تمہيں : گا، لوگوں کا گریہ اس کےلئےعذاب ہے ۔ عائشہ نے کہا 
ے، ميں جانتی ہوں اصل قصہ کيا ہے ۔ ایک مرتبہ ایک اشتباہ ہوا ہے ۔ مسئلہ کچه اور ہ

یہ لوگ رورہے :خبيث یہودی مر گيا تها، اس کے اعزا اس پر رورہے تهے ۔ پيغمبر نے فرمایا 
ہيں، جبکہ اس پر عذاب ہوریا ہے ۔ یہ نہيں فرمایا تها کہ ان لوگوں کو رونا عذاب کا سبب 

 رورہے ہيں اور یہ نہيں جانتے کہ اس پر عذاب بن رہاہے ۔ بلکہ فرمایا تها کہ یہ لوگ اس پر
اس کے علاوہ اگر ميت پر !کيا جارہا ہے ۔ آخر اس واقعہ کا اس مسئلہ سے تعلق ہے ؟

اس کا اس !رونا حرام ہے تو ہم گناہ کررہے ہيں خدا ایک بے گناہ پر عذاب کيوں کر رہا ہے ؟
اگر عورتيں نہ ہوتيں !  کيا جائے ؟ميں کيا گناہ ہے کہ گریہ ہم کریں اور عذاب ميں وہ مبتلا

 تو عمر ہلاک ہو گيا ہوتا ۔
یعنی ستر مقاما ت پر اور واقعہ (خود اہل سنت کہتے ہيں کہ عمر نے ستر جگہوں پر 

بهی یہی ہے کہ ایسے موارد بہت زیادہ ہے کہا لولا علی لہلک عمر اور امير المومنين 
ر خود بهی اپنی خطاؤں کا اقرار عليہ السلام ان کی غلطيوں کو درست کرتے تهے او

 کرتے تهے
مختصر یہ کہ اہل سنت اس نوعيت کی امامت کےقاءل نہيں ہے اب بحث کا رخ اس 
مسئلہ کی طرف پلٹتا ہے بلا شبہ وحی فقط پيغمبر پر نازل ہوتی تهی ہم یہ نہيں کہتے 

 نے بهی کہ اءمہ پر نازل ہوتی ہے اسلام صرف پيغمبر نے عالم بشریت تک پہونچایا خدا
اسلام سے متعلق جو کچه کہنا تها پيغمبر سے فرمادیا ایسا ہر گز نہيں ہے کہ اسلام 
کے بعض قوانين پيغمبر سے نہ کہے گئے ہوں پيغمبر سے سب کچه کہ دیا گيا تها ليکن 
سوال یہ ہے کہ کيا اسلام کے تمام احکام و قوانين عام لوگوں تک پہونچادیے گئے یا نہيں 

ے ہيں کہ اسلام کے جتنے احکام و قوانين تهے پيغمبر نے اپنے اصحاب ؟ اہل سنت کہت
تک پہونچا دءے ليکن بعد ميں جب صحابہ سے کسی مسئلہ ميں کوئی روایت نہيں 
ملتی تو الجه جاتے ہيں کے کيا کریں ؟ اور یہيں سے دین ميں قياس کا مسئلہ داخل 

 قياس کے ذریعہ مکمل کرليتے ہيں ہوجاتا ہے اور وہ کہتے ہيں کہ ہم ان مسائل کو قانون
جس کے متعلق امير المومنين عليہ السلام نهج البلاغہ ميں فرماتے ہيں گویا خدا نے 
ناقص دین بهيجا ہے کہ تم اسے مکمل کرو گے ؟ ليکن شيعہ کہتے ہيں کہ نہ خدانے 

لوگوں ناقص اسلامی قوانين پيغمبر پر نازل کيے اور نہ پيغمبر نے انہيں ناقص صورت ميں 
تک پہونچایا پيغمبر نے کامل طور پر سب کچه بيان کردیا ليکن جو کچه کامل شکل مين 
پيغمبر نے بيان کيا سب کچه وہی نہيں ہے جو پيغمبر نے عوام کے سامنے بيان کيا ہے 
کتنے ہی احکام ایسے تهے جن کی ضرورت پيغمبر کے زمانے ميں پيش ہی نہيں آءی 

وال ا ٹها بلکہ آپ نے خدا کی جانب سے نازل ہونے والے اور بعد ميں ان سے متعلق س
تمام احکام اپنے شاگرد خاص کو تعليم کيے اور ان سے فرمادیا کہ تم بعد ميں ضرورت 

 کے مطابق لوگوں سے بيان کرنا
یہيں سے عصمت کا مسئلہ بهی سامنے آتا ہے شيعہ کہتے ہيں کہ جس طرح پيغمبر 

 سهوا غلطی یا اشتباہ سے دو چار نہيں ہوتے یوں ہی ان اپنے بيان و گفتگو ميں عمداً یا
کا شاگرد خاص بهی خطا یا اشتباہ سے دوچار نہيں ہوسکتا کيوں کہ جس طرح پيغمبر 



کو ایک نوعيت سے تائيد الہٰی حاصل تهی یوں ہی ان کے خصوصی شاگرد کو بهی 
  شرف ہے ۔غيبی و الٰہی تائيد حاصل تهی اور یہ گویا امامت کا ایک اور فضل و

 امامت، ولایت کے معنی
اس تيسرے مرتبہ ميں اپنے امامت اپنے اوج کمال کو پہونچتی ہے ۔ اور شيعہ کتابيں اس 
مفہوم سے بهری پڑی ہے ۔ مزید یہ ہے کہ امامت کی یہی حيثيت تشيع اور تصّوف کے 

ہوم درميان مشترک پہلو رکهتی ہے ۔ البتہ اس وجہ اشتراک کی تعبير سے کوئی غلط مف
نہ لينا چاہئے ۔ کيونکہ ہو سکتا ہے اس سلسلہ ميں مستشرقين کی باتيں آپ کے 
سامنے آئيں جو مسئلہ کو اسی حيثيت سے پيش کرتے ہيں ۔ یہ مسئلہ عرفا کے یہاں 
بڑے شد و مد کےساته  پایا جاتا ہے اور شيعوں ميں بهی صدر اسلام سے ہی موجود تها 

پہلے ہنری کار بن نے علامہ طباطبائی سے ایک ۔ مجهے یا د ہے کہ آج سے دس سال 
انٹرویوکے دوران یہ سوال بهی اٹهایا تها کہ اس مسئہ کو شيعوں نے متصوفہ کے یہاں 
سے ليا ہے یا متصوفہ نے شيعوں سے اپنا یا ہے؟ گویا وہ یہ کہنا چاہتا تها کہ ان دونوں 

اب دیا تها کہ ميں سے ایک نے دوسرے سے حاصل کيا ہے،علامہ طباطبائی نے جو
صوفيوں نے اسے شيعوں سے ليا ہے، اس لئے کہ یہ مسئلہ شيعوں کے یہاں اس وقت 
سے موجود ہے جب نہ تصوفد کو یہ شکل حاصل ہوئی تهی اور نہ یہ مسائل ان کے یہاں 
پيدا ہوئے تهے ۔ بعد ميں صوفيا کے یہاں بهی یہ تصور پيدا ہوگيا ۔ چنانچہ اگر سوال یہ 

 دوسرے سے اپنا یا تو یہی کيا جائے گا کہ تصور شيعوں سے صوفيوں اٹهے کہ ایک نے
کے یہاں پہنچا ہے ۔ یہ مسئلہ ایک انسان کا مل یا دوسرے الفاظ ميں حجت زمانہ کا 

 مسئلہ ہے ۔ عرفااور صوفيا اس مسئلہ کو بہت اہميت دیتے ہيں ۔ مولانا روم کہتے ہيں
 پس یہ ہر دوری و ليتی قائم است

 ميں ایک ایسا انسان کامل موجود ہے جو اپنے اندر انسانيت کے تمام یعنی ہو دور
معنویات و کمالات رکهتا ہو ۔ کوئی عہد اور کوئی زمانہ ایسے ولی کامل سے خالی نہيں 
ہے، جسے وہ اکثر لفظ قطب سے بهی تعبير کرتے ہيں ۔ اور ایسے ولی کامل کے لئے 

لوگ ایسے مدارج و مراتب کے قائل ہيں جو جس ميں انسانيت کامل طور پر جلوہ گر ہو یہ 
ہمارے افکار سے بہت بعيد ہيں ۔ منجملہ اس کی ایک منزلت یہ بهی ہے کہ ولی لوگوں 
کے ضميروں یونی دلوں پر تسلط رکهتا ہے ۔ مطلب یہ ہے کہ وہ ایک ایسی روح کلی ہے 

ہم کی داستان ميں، جوتمام ارواح کا احاطہ کئے ہوئے ہے ۔ یہاں بهی مولانا روم ابراہيم اد
جو ایک افسانہ سےزیادہ حيثيت نہيں رکهتی، اس سلسلہ ميں اشارہ کرتے ہيں ۔ اصل 
ميں وہ ان افسانوں کا ذکر اپنے مطلب کی وضاحت کےلئے کرتے ہيں ان کا مقصد تاریخ 

ابراہيم ادہم دریا کےکنا رہ گئے اور ایک سوئی دریا : بيان کرنا نہيں ہے ۔ وہ کہتے ہيں 
ال دی اور پهر آپ نے اس سوئی کو واپس طلب کيا ۔ مجهليوں نے پانی سے منه ميں ڈ

 نکا لا توع سب کےدہن ميں ایک ایک سوئی موجود تهی ۔ یہاں مولانا روم کہتے ہيں
 دل نگہ دار پدای بی حاصلان      در حضور حضرت صاحبدلان

 حقيقت و واقعيت یہاں تک کہ فرماتے ہيں شيخ یعنی ان پير صاحب نے ان کے افکار سے
 معلوم کرلی

 شيخ واقف گشت از اندیشہ اش       شيخ چون شيراست و دلها بيشہ اش
ہم شيعوں کے یہاں ولایت کا مسئلہ اس عاميانہ تصور کے مقابلہ ميں بڑا دقيق اور عميق 
مفہوم رکهتا ہے ۔ ولایت کا مطلب ہے حجتِ  زمان یعنی کوئی زمانہ اور کوئی عہد اس 

ولولا الحجۃ لساخت الارض باهلها مطلب یہ ہے کہ نہ کوئی : ی نہيں ہے حجت سے خال
ایسا زمانہ گزرا اور نہ کوئی ایسا زمانہ ہوگا جب زمين کسی انسان کا مل یا حجت خدا 

شيعہ ) ورنہ زمين اپنی تمام موجودات کے ساته ہی ختم ہوجوئے گی ( سے خالی رہے 
ب کے قائل ہيں ۔ ہم اپنی اکثر و بيشتر اس انسان کامل کے لئے عظيم درجات و مرات

زیارتوں ميں اس طرح کی ولایت و امامت کا اقرار و اعتراف کرتے ہيں، یعنی یہ عقيدہ 
ہم ان (رکهتے ہيں کہ امام ایسی روح کلی رکهتا ہے جوتما ارواح کا احاطہ کئے ہوئے ہے۔ 



 اصول کا جزو ہے کلمات کو نہ صرف ہميشہ پڑهتے ہيں  بلکہ یہ ہمارے شيعی مسلمات و
مزید کہ ہم یہ کلمات ان کے ( اشهد انک تشهد مقامی و تسمع کلامی وترد سلامی : ۔ 

لئے کہتے ہيں جو مر چکے ہيں ۔ البتہ ہماری نظروں ميں ان کی زندگی اور موت ميں 
کوئی فرق نہيں پڑتا ۔ یعنی ایسا نہيں ہے کہ وہ اپنی زندگی ميں اس کمال پر فائز نہ 

ميں گوہی دیتا ہوں کہ آپ اس وقت ميرے وجود ) کے بعد ایسے ہوگئے ہيں تهے، مرنے 
کویہاں محسوس اور درک کررہے ہيں ۔ ميں گوا ہی دیتا ہوں کہ اس وقت جو کچه ميں 
کہہ رہا ہوں السلام عليک یا علی بن موسی الرضا اسے آپ سن رہے ہيں ۔ ميں اعتراف 

وسلام کررہا ہوں اسلام عليک آپ اس کا جواب کرتا ہوں اور گوہی دیتا ہوں کہ ميں آپ کو ج
دیتے ہيں ۔ یہ وہ مراتب ہيں جن کاہمارے سوا کوئی کسی کے لئے قائل نہيں ہے ۔ اہل 

صرف پيغمبر اکرم کے لئے اس مرتبہ کے قائل ہيں پيغمبر کے ) وہابيوں کے علاوہ( سنت 
کے قائل نہيں ہيں ۔ علاوہ دنيا ميں کسی اور کے لئے اس روحی کمال اور روحانی مرتبہ 

جبکہ یہ بات ہم شيعوں کو اصول مذہب ميں داخل ہے اور ہم ہميشہ اس کا اقرار کرتے 
 ہيں ۔

بنابر این مسئلہ امامت کے تين درجے ہيں ۔ اگر ہم ان تينوں درجوں کو ایک دوسرے سے 
جدانہ کریں تو امامت سے متعلق دلا ئل ميں ہميشہ شبہات سے دوچار ہوں گے۔ یہی 

ہے کہ شيعوں ميں بهی الگ الگ درجے ہيں ۔ بعض شيعہ امامت کامطلب وہی سبب 
انسان معاشرہ کی رہبری سمجهتے ہيں اور کہتے ہيں کہ پيغمبر نے علی کو اپنے بعد 
رہبری کے لئے معين فرمادیا تها ۔ ابوبکرو عمر وعثمان ان کی جگہ پر غلط آئے ۔ یہ لوگ 

 دونوں مرتبوں کا یا عقيدہ نہيں رکهتے یا اس اسی  حد تک شيعہ ہيں اوراممت کے بقيہ
( سلسلہ ميں سکوت اختيار کرتے ہيں ۔ بعض لوگ دوسرے مرحلے کے بهی قائل تر ہيں 

ليکن تيسرے مرحلہ کو تسليم نہيں کرتے کہتے ہيں کہ ) یعنی امام دینی مرجع ہوتا ہے 
ے، امامت کےاس مرحوم آقا سيد محمد باقر در چہ ای جو آقائے بروجردی کے استاد ته

تيسرے مرحلہ کے منکر تهے ۔ ليکن شيعہ اور علمائے شيعہ کی اکثریت اس تيسرے 
 مرحلہ کا بهی عقيدہ رکهتی ہے ۔

 ۔:ہميں در اصل امامت کے موضوع پر تين مرحلوں ميں بحث کرنی چاہئے 
 ۔ امامت قرآن کی روشنی ميں ۔١
 ۔ امامت احادیث کی روشنی ميں ۔٢
 شنی ميں ۔۔ امامت عقل کی رو٣

پہلے مرحلہ ميں دیکهنا چاہئے کہ قرآنی آیات پر جسے شيعہ تسليم کرتے ہيں دلالت 
کرتی ہيں یا نہيں ؟ اور اگر دلالت کرتی ہيں تو کيا امام و صرف معاشرہ کے سياسی و 
اجتماعی رہبر کے معنی ميں پيش کرتی ہيں یا اس کی دینی مرجعيت حتیٰ کہ معنوی 

ی بيان کرتی ہيں ؟ اس مرحلہ سے فارغ ہونے کے بعد ہم احادیث و روحانی ولایت کو به
پيغمبر کا جائزہ ليں کہپ حضور نے امامت کےسلسلہ ميں کيا بيان فرمایا ہے ۔ اس کے 
بعدعقل کی روشنی ميں اس مسئلہ کا تجزیہ کریں کہ عقل ان تينوں مرحلوں ميں 

 کرتی ہے کہ معاشرہ کا امامت کو کس حيثيت سے تسليم کرتی ہے؟کيا عقل یہ فيصلہ 
رہبر ہونے کی حيثيت سے حق اہل سنت کے ساته ہے، اور جانشين پيغمبر کو شوریٰ 
کے ذریعہ منتخب ہونا چاہئے، یا پيغمبر نے خود اپنا جانشين معين فرمادیا ہے ؟اس طرح 

 امامت کی بقيہ دونوں حيثيتوں کے سلسلہ ميں عقل کيا کہتی ہے ۔
 :دیثامامت کے بارہ ميں ایک ح

امامت کے سلسلہ ميں قرآنی آیات کے ذکر سے پہلے ایک مشہور و معروف حدیث پيش 
کرتا ہوں ۔ اس حدیث کی روایت شيعوں نے بهی کی ہے اور اہل سنت نے بهی۔ اور جس 
حدیث پر شيعہ و سنی متفق ہوں، اسے معمولی نہ سمجهنا چاہئے کيونکہ جب دو 

ت کرتے ہيں تو ایک بات تقریباًیقينی ہو جاتی فریق دو الگ الگ طریقوں سے اس کی روای
ہے کہ پيغمبر اکرم یا امام نے یہ بات بہر حال فرمائی ہے ۔ البتہ اگر چہ عبارتوں ميں تهوڑا 



سا فرق ہے ليکن مضمون تقریباًایک ہی ہے۔ ہم شيعہ اس حدیث کو زیادہ تر ان الفاظ ميں 
يتۃ جاهليۃ   یعنی جو شخص اپنے من مات ولم یعرف امام زمانہ مات م: نقل کرتے ہيں

زمانہ کے امام یا رہبر کو پہچانے بغير مرجائے، وہ جاہليت کی موت مرا۔ حدیث کی یہ 
تعبير بہت شدید ہے کيونکہ زمانۂ جاہليت ميں مرنے والا نہ توحيد پر ایمان رکهتا تها نہ 

 سے نقل نبوت پر بلکہ سرے سے مشترک ہوتا تها۔ یہ حدیث شيعہ کتابوں ميں کثرت
ہوئی ہے اور شيعی اصول و مسلمات سے بهی صد فيصد مطابقت و موافقت رکهتی ہے 
شيعوں کی معتبر ترین حدیث کی کتاب کافی ميں یہ حدیث نقل ہوئی اہل سنت کی 
کتابوں ميں بهی یہ حدیث موجود ہے ليکن اسے ایک روایت ميں ان الفاظ کے ساته نقل 

يتۃ الجاهليۃ جو شخص امام کے بغير مر جائے گویا وہ کيا گيا ہے ممات بغير امام مات م
جاہليت کی موت مرا ایک دوسری عبارت ميں اس طرح نقل ہے من مات وليس فی عنقہ 
بيعۃ مات ميتۃ جاهليۃ جو شخص اس حالت ميں مرے کہ اس کی گردن ميں کسی امام 

جو شيعوں کی بيعت کا قلادہ نہ ہو اس کی موت جاهليت کی موت ہے ایک اور عبارت 
کے یہاں بهی ملتی ہے ليکن اہل سنت کے یہاں کثرت سے نقل ہے من مات ولا امام لہ 
ما ت ميتۃ جاهليۃ جو شخص اس حالت ميں مرے کہ اس کا کوئی امام نہ وہ وہ جاہليت 
کی موت مرا اس طرح کی عبارتيں بہت زیادہ ہيں اور اس  کا مطلب یہ ہے کہ پيغمبر 

 ے سلسلہ ميں خاصہ اہتمام فرمایا ہےاسلام نے مسئلہ امامت ک
جو لوگ امامت کا مطلب صرف اجتماع و معاشرے کی رہبری سمجهتے ہيں وہ کہتے ہيں 
کہ دیکهو پيغمبر نے رہبری کو اس قدر اہميت دی ہے کہ خود معتقد ہيں اگر امت کا کوئی 

م کی رہبر پيشوا نہ ہو تو لوگوں کی موت جاہليت کی موت ہوگی کيونکہ احکام اسلا
صحيح تشریح اور ان کا صحيح نفا ض اسی صورت ميں ہو سکتا ہے  جب امت ایک صالح 
رہبر موجود ہواور امت اپے رہبر کے ساته مضبوط ارتباط قائم رکهے اسلام انفرادی دین 
نہيں ہے کہ کوئی یہ کہے ميں خدا اور رسول پر ایمان رکهتا ہوں اب مجهے کسی اور 

دا اور رسول پر ایمان رکهنے کے بعد بهی آ پ کو بہر حال یہ کی ضرورت نہيںنہيں بلکہ خ
دیکهنا اور سمجهنا پڑے گا کہ زمانے ميں رہبر اور مام کون ہے تاکہ بہر حال اسی کی 
سر پرستی اور رہبری ميں عملی زندگی گزاریں اور جو لوگ امامت کو دینی مر جعيت 

کہتے کہ جسے اپنا دین )اس حدیث کی روشنی ميں( کے معنی ميں دیکهتے ہيں۔ وہ
محفوظ رکهنا ہو اسے اپنے دینی مرجع کی معرفت حاصل کرنا هوگی ۔ اور یہ سمجهنا 
ہوگا کہ حقيقی دین کہاں سے حاصل کيا جائے۔ اور یہ کہ انسان دین تو رکهتا ہے ليکن 
 وہ اپنا دین خود اس کے مخالف منابع و مراکز سے حاصل کرے تو سراسر جہالت هوگی۔

امامت کو ولایت معنوی کی حد تک لے جاتا ہے ، وہ کہتا ہے کہ اس حدیث کا اور جو 
مفہوم یہ ہے کہ اگر انسان کسی ولی کامل کے لطف و کرم اور اس کی توجہ کا مرکز 
قرار نہ پائے تو گویا اس کی موٹ جاہليت کی موت ہے ۔ یہ حدیث چونکہ متواترات سے 

انشاء االله اس پر " تاکہ ذہنوں ميں باقی رہے ہے لہذٰا ميں نے چاہا کہ پہلے عرض کردوں
 آئندہ بحث کی جائے گی۔

 :امامت قرآن کی روشنی ميں
قرآن کریم ميں کئی آیتيں مذکور ہيں جن سے شيعہ امامت کے سلسلہ ميں استدلال 
کرتے ہيں اتفاق سے ان تمام آیتوں کے سلسلہ ميں اہل سنت کےیہاںبهی ایسی 

شيعہ مطالب کی تائيد کرتی ہيں ۔ ان ميںسے ایک آیت یہ روایتيں موجود ہيں جو 
  ۔)انما وليکم االله ورسولہ والذین آمنواالذین یقيموں الصلاۃ ویوتون الزکاۃ وهم راکعون:(ہے

کے اصل معنی ہيں "ولی)"کيونکر یہ اداۃ حصر ہے(کے معنی ہيں صرف اور صرف " انما"
کہتا ہے۔ تمہارا سر پرست صرف اور سر پرست ولایت یعنی تسلط و سرپرستی۔ قرآن 

صرف خدا ہے، اس کارسول ہے اور وہ مومنين ہيں جو نماز قائم کرتے ہيں اور حالت رکوع 
اسلام ميں ایساکوئی حکم نہيں ہے کہ انسان هالت رکوع ميں "ميں زکوۃ دیتے ہيں۔

ہيں۔ یہ رکوۃ دے۔ تاکہ کہا جائے کہ یہ قانون لی ہے اور تمام افراد اس حکم ميں شامل 



ایک ایسے واقعہ کی طرف اشارہ ہے جو خارج ميں صرف ایک بار ظہور پذیر ہوا۔ شيعہ اور 
سنی دونوں نے متفق طور پر اس کی روایت کی ہے، واقعہ کا خلاصہ یوں ہے کہ حضرت 
علی حالت رکوع ميں تهے کہ ایک سائل نے آکر سوال کيا ۔ حضرت نے اپنی انگلی کی 

انگلی سے انگهوٹی اتاردی ) ع(ئل قریب آیا ، اس نے حضرت علیطرف اشارہ فرمایا ۔ سا
اور ليکر چلاگيا ۔ یعنی آپ نے اتنا انتظار بهی نہيں کيا کہ نماز تمام ہوجائے اس کے بعد 
انفاق کریں آپ اس فقير کے سوال کو جلد از جلد پورا کرنا چاہتے تهے لہذٰا اسی رکوع 

 انگهوٹی اتار لے جائے اور اسے بيچ کر کی حالت ميں اسے اشارہ سے سمجها دیا کہ
اپنا خرچ پورا کرے ۔ اس واقعہ ميں کوئی اختلاف نہيں ہے، سنی شيعہ سب متفق ہيں 
کہ حضرت علی نے یہ عمل انجام دیا ہے ۔ دونوں فریق اس بات پربهی متفق ہيں کہ یہ 
رن آیت حضرت علی کی شان ميں نازل ہوئی ہے ۔ جبکہ رکوع کی حالت ميں انفاق ک

اسلامی قوانين کا جزو نہيں ہے ۔ نہ واجب ہے نہ مستحب کہ یہ کہا جائے کہ ممکن ہے 
جو لوگ یہ عمل انجام "کچه کوگوں نے اس قانون پر عمل کيا ہو۔ لہذٰا آ یت کا یہ انداز 

وہ ( یعنی " یقولون "ایک اشارہ و کنایہ ہے ۔ جسے خود قرآن ميں اکثر آیا ہے "دیتے ہيں 
جبکہ معلوم ہے کہ ایک شخص نے یہ بات کہی ہے ۔ لہذٰا یہان اس ) لوگ کہتے ہيں 

مفہوم سے مراد وہ فرد ہے جس نے یہ عمل انجام دیا ہے ۔ بنا بر ایں اس آیت کے حکم 
لوگوں پر ولی حيثيت سے معين کئے گئے ہيں ۔ چنانچہ ) ع(کے مطابق حضرت علی 

لبتہ اس پر اس سے کہيں زیادہ شيعہ اس آیت کو استدلال کے طور پر پيش کرتے ہيں ۔ ا
 بحث و گفتگو ہونی چاہئے جسے ہم آئندہ پيش کریں گے ۔

دوسری آیات واقعۂ غدیر سے متعلق ہيں ۔ اگر چہ خود واقعہ غدیر احادیث کے ذیل ميں 
آتا ہے اور ہم اس پر بعد ميں بحث کریں گے ليکن اس واقعہ سے متعلق سورۂمائدہ ميں 

یاایتها الرسول بلغ ماانزل اليک من ربک :" ۔ ان ميں ایک آیت یہ ہے جو آیتيں وارد ہوئی ہيں
جو کچه تم پر ! اے پيغمبر ) یہاں لہجہ بہت تند ہو گيا "  (وان لم تفعل فما بلغت رسالتہ

تمہارے پروردگار کی طرف سے نازل ہوا ہے اس کی تبليغ کردو ، اور اگر تم نے اس کی 
سے رسالت الٰہی کی تبليغ نہيں کی ۔ اس آیت کا تبليغ نہيں کی تو گویا تم نے سرے 

من مات ولم یعرف امام زمانہ مات ميتۃ "مفہوم اتنا ہی شدید اور تند ہے جتنا حدیث 
کا اجمالی طور سے خود آیت ظاہر کررہی ہے کہ موضوع اتنا اہم ہے کہ اگر " جاهليۃ 

  دیا ۔پيغمبر نے اس کی تبليغ نہ کی تو گویا کار رسالت ہی انجام نہيں
شيعہ و سنی اس پر متفق ہے کہ پيغمبر اسلام پر نازل ہونے والا آخری سورہ، مائدہ ہے 
۔ اور یہ آیتين ان آیتوں کاجز ہے جو سب سے آخر ميں پيغمبر پر نازل ہوئی یعنی اس وقت 
نازل ہوئی جب پيغمبر اسلام تيرہ سال مکہ کی زندگی اور دس سال مدینہ کی حيات 

م دوسرے قوانين و احکام بيان کر چکے تهے یہ حکم ان احکام کا آخر ميں اسلام کے تما
جز تها اب ایک شيعہ سوال کرتا ہے کہ یہ حکم جو آخری احکام کا جزہے اور اس قدر اہم 
ہے کہ اگر پيغمبر اسے نہ پہونچائيں تو ان کی گذشتہ علم محنتوں پر پانی پهر جائے ۔ 

بعد کسی ایسے مسئلہ کی نشان دہی نہيں آخر ہے کون سا حکم ؟ آپ لاکه تلاش کے 
کرسکتے جو پيغمبر کی زندگی کے آخر دنوں سے مربوط ہو اور اس قدر اہم ہو کہ اگر 
حضور اس کی تبليغ نہ کریں تو گویا انهوں نے کچه بهی نہيں کيا ۔ ليکن ہم یہ کہتے ہيں 

م کا شيرازہ بکهر کہ وہ مسئلہ امامت ہے ۔ اگر وہ نہ ہوتا سب کچه بيکا ر ہے یعنی اسلا
کے رہ جاتا ہے ۔ مزید یہ کہ شيعہ خود اہل سنت کی رواہت سے یہ دليل پيش کرتے ہيں 

 کہ یہ آیت غدیرخم ميں نازل ہوئی ہے ۔
اليوم اکملت لکم دینکم واتممت عليکم نعمتی "اسی سورۂ مائدہ ميں ایک اور آیت ہے 

 ميں نے دین کو تم لوگوں کےلئے آج)٣سورہ مائدہ آیت نمبر "(ورضيت لکم الاسلام دینا 
کمال کی منزلوں تک پہونچا دیا ۔ اس پر اپنی نعمتيں آخر حدوں تک تمام کر دی اور آج 
کے دن ميں نے اسلام کو ایک دین کے عنوان سے تمہارے لئے پسندیدہ قرار دیا ، خود 

 کامل آیت ظاہر کر رہی ہے کہ اس دن کوئی واقعہ گزرا ہے جو اتنا اہم ہے کہ دین کے



ہونے اور انسانيت پر خدا کی طرف سے اتمام نعمت کا سبب بن گيا ہے ۔ جس کے ظہور 
پذیر ہونے سے اسلام در حقيقت اسلام ہے اور خدا اس دین کو ویسا ہی پاتا ہے جيسا 
وہ چاہتا ہے اور اگر وہ نہ ہو تو اسلام ،اسلام ہی نہيں ہے ۔ آ یت کا لب و لہجہ بتا تها ہے 

ا اہم ہے ۔ اسی بنا پر شيعہ اس سے استدلال کرتے ہيں اور کہتے ہيں کہ کہ واقعہ کتن
وہ موضوع جو دین کی تکميل اور اتمام نعمت کا سبب بنا اور جو اگر واقع نہ ہوتا تو اسلام 
در اصل اسلام ہی نہ رہتا ۔ وہ کيا تها ؟ شيعہ کہتے ہيں کہ ہم ہی بتا سکتے ہيں کہ وہ 

اہميت دی گئی ہے ۔ اس کے علاوہ بہت سی روایتيں کون سا موضوع ہے جسے اتنی 
اس با ت کی تائيد کرتی ہے کہ یہ آیت بهی اسی موضوع امامت کے تحت نازل ہوئی ہے 

 ۔
 دوسری بحث

 :امامت اور تبليغ دین
گزشتہ بحث ميں امامت کے مختلف پہلوؤں کی تشریح و توضيح کرتے ہوئے عرض کيا تها 

ور پر مشخص ہونا چاہءے ۔ جب تک امامت کے تمام پہلو کہ ان مختلف پہلوؤں کو کامل ط
مشخص و معين نہ ہونگے ، ہم اس مسئلہ پر بخوبی بحث نہيں کرسکتے ۔ہم عرض 
کرچکے ہيں کہ امامت ميں ایک مسئلہ حکومت بهی ہے ۔ یعنی پيغمبر اسلام کے بعد 

 اور عوام حکومت کيسی ہونا چاہئے ؟ کيا حکومت کی تعيين خود مسلمانوں کے ذنمہ ہے
کا فریضہ ہے کہ اپنے درميا ن کسی کو اپنا حاکم معين کریں یا پيغمبر نے اپنے بعد کے 
لئے اپنا نائب اور حاکم معين کردیا ہے ؟ ان دونوں اس مسئلہ کو کچه اس ڈهنگ سے 
پيش کيا جانے لگا ہے کہ قہری طور سے ذہن پہلے اہل سنت کے نظریہ کی جانب 

 ن سوچنے لگتا کہ ان کا نظریہ فطرت سے زیادہ فریب ہے ۔متوجہ ہوتا ہے اور انسا
 غلط روش

یہ مطلب کچه اس طرح بيان کرتے ہيں کہ اصل ميں ہميں ایک حکومت کا مسئلہ در پيش 
ہے ، اب ہميں یہ دیکهنا ہے کہ اسلامی نقطہ مظر سے حکومت کيسی ہونا چاہئے ؟ کيا 

د کے لئے ایک حاکم معين کردے اور حکومت موروثی اور تعيينی ہے کہ ہر حاکم اپنے بع
عوام کو حکومت کے معاملات ميں کسی طرح کی دخل اندازی کا حق حاصل نہ ہو ؟ 
پيغمبر نے ایک شخص کو معين فرمایا پهر اس شخص نے اپنے بعد کے لئے کسی 
تيسرے کو معين کيا ۔ اور صبح قيامت تک اور حکومت کی یہی صورت رہی کہ ہميشہ نص 

لہ چلتا رہا ۔ اب قہری طور پر یہ عمر صرف ائمہ تک مخصوص  و محدود وتعين کا سلس
صرف بارہ ہيں اور شيعہ عقيدہ رکهتے ہيں کہ ) ع(نہيں رہ سکتا ۔ کيونکہ ائمہ معصومين 

یہ تعداد نہ کم ہوسکتی ہے نہ زیادہ ۔ اس فکر کے مطابق حکومت کے سلسلہ ميں 
يغمبر جو خود حاکم ہے اپنے بعد اپنا اسلامی نقطۂ مظر سے قانون کلی یہ ہوگا کہ پ

نائب معين کرے اور وہ اپنے بعد کسی دوسرے کو حاکم معين کرسے اور یوں ہی یہ 
جيسا کہ ( سلسلہ صبح قيامت تک چلتارہا ۔ چنانچہ اگر اسلام پوری دنيا پر حاکم ہوجائے 
 ۔ اسلام کے آج تقریباً  آدهی دنيا اس کے زیر نگی ہے تو تقریباًایک عرب مسلمان پرچم

اور ی ہطے پائے کہ دنيا کے کونے کونے ميں اسلامی ) سائے ميں زندگی گزاررہے ہيں 
قوانين نافذ کئے جائيں ، چاہے ایک عالمی حکومت کی شکل ميں یا چند چهوٹی بڑی 
حکومتوں کی صورت ميں قانون یہی نصی و تعيينی ہے ، پس یہ جو ہم کہتے ہيں کہ 

رمایا تو تعيين بهی اسی کلی قانون کے تحت تهی کہ حکومت پيغمبر نے علی کو معين ف
اور اس فلسفہ کے تحت اس کی ضرورت بهی نہيں رہ "تعيينی و تنصيصی ہونی چا ہئے ۔

جاتی کہ پيغمبر نے علی کو خدا کی جانب سے معين فرمایا ہو۔ کيونکہ پيغمبر تو وحی 
 پر بهی ایک تو ایسا الہام کے ذریعہ، احکام خدا بيان کرسکتے تهے اور ائمہ معصومين

ہوتا ہے دوسرے انهوں نے خود پيغمبر سے علوم اخذ کئے ہيں ، ليکن ان کے بعد تو ایسا 
کہ ( بس اگر حکومت کے سلسلہ ميں اسلامی نقطۂ نظر سے بنيادی قانون ! نہيں ہے 

تو اس کی ضرورت نہيں کہ پيغمبر نے علی کو ) حکومت تنصيصی تعيينی ہونی چاہئے



ے ذریعہ معين فرمایا ہو بلکہ یہ کہا جا سکتا ہے کہ حضرت نے خود اپنی صوا بدید وحی ک
پر معين فرمایا ہے ۔ اسی طرح ائمہ نے اپنے مصالح کے مطابق اپنے جانشين معين 
فرمائے ہيں ۔ بنابر ایں پيغمبر کی نظر ميں خلافت کے لئے علی کی تعيين ویسی ہی 

یا حاجيوں کے لئے امير الحاج معين فرمایا ہو، ہے جيسے آپ نے کسی کو مکہ کا حاکم 
جس طرح وہاں یہ کوئی نہيں کہتا کہ اگر پيغمبر نے فلاں شخص کو مکہ کا حاکم بنایا ۔ 
یا معاذ بن جبل کو تبليغ کے لئے یمن بهيجا ، تویہ سب وحی کے حکم سے تها ، بلکہ یہ 

گوں پر حاکم و سر پرست کہا جاتا ہے کہ چونکہ پيغمبر خدا وند عالم کی جانب سے لو
ہيں لہذٰا جن مسا ئل ميں ان پر وحی نہيں نازل ہوتی ،ان ميں ذاتی تدبر و فرات سے 

یوں ہی یہاں بهی کہا جائے گا کہ پيغمبر نے خود اپنی ذاتی تشخيص ( اقدام فرماتے ہيں 
 ( و تدبر سے علی کو خلافت و نيا بت کے لئے معين فرمایا

نی ہی سادگی سے ہيش کریں کہ یہ دنيا وی حکومت کا اگر ہم مسئلہ امامت کو ات
مسئلہ بن جائے تواسکے علاوہ ہم اور کيا کہہ سکتے ہيں کہ یہ مسئلہ اس امامت سے 
الگ ہے جس پر بحث کی جاری ہے کيونکہ اگر مسئلہ اسی شکل ميں ہوتا تو ميں عرض 

سے زیادہ اس زیادہ 'کرچکا ہوں کہ اس ميں وحی کی کوئی ضرورت ہی نہيں رہ جاتی 
تمہارا فرض ہے کہ اپنی مصلحت کے !ميں وحی کو اسی قدر دخل ہوتا کہ اے پيغمبر 

مطابق جسے چاہواپنا جانشين معين کردو اور وہ جسے بہتر سمجهے اپنا جانشين بنآئے 
تا صبح قيامت اگر ہم امامت کو اتنے ہی سادہ طور سے حکومت کی سطح پر پيش کریں 

مطلب حکومت ہے تو ایسی صورت ميں ہم دیکهتے ہيں کہ شيعی اور کہيں کہ امامت کا 
نقطۂ نظر کے مقابل ميں اہل سنت کا نظریہ زیادہ پر کشش نظر آتا ہے ۔ کيونکہ وہ کہتے 
ہيں کہ ایک حاکم کو اپنے بعد حاکم معين کرنے کا کوئی حق نہيں ہے بلکہ یہ حق امت 

دار ہيں ، حاکم کا انتخاب ڈیمو اور ارباب مل و عقد کو حاصل ہے ۔ عوام اس کے حق
کریسی کے اصول پر ہونا چاہئے ۔ یہ حق عوام کا ہے لہذٰا عوام ہی حاکم منتخب کریں 
گے ۔ ليکن حقيقتاًمسئلہ اتنا سادہ اور ہلکا پهلکا نہيں ۃے ۔ مجموعی طور سے شيعوں 

اس کے یہاں علی اور تمام ائمہ معصومين کی خلافت کا مسئلہ تنصيصی تعيينی ہے ۔ 
کا مدارا ایک دوسرے مسئلہ پر ہےاور وہ مسئلہ اس سے بهی زیادہ بنيادی حيثيت کا 

 حامل ہے ۔
یہاں سوال یہ پيدا ہوتا ہے کہ ائمہ عليہم السلام کی تعداد فقط بارہ افراد پر مشتمل ہے 
، پهر ان ائمہ کے بعد حکومت کی صورت کيا ہوگی ؟ ہم فرض کرليں کہ جس طرح پيغمبر 

حاکم ) ع(پهر امام حسين ) ع(علی کو معين فرمایا ، آپ کے بعد امام حسن اسلام نے 
ہوئےاور یہ سلسلہ حضرت حجت تک جاری رہتا ہے ۔ ایسی صورت ميں قہری طور پر اس 
نقظۂ نظر کے مطابق جو ہم شيعہ اس سلسلہ ميں رکهتے ہيں ۔ امام زمانہ کی غيبت 

ائے کرام کی طرح ایک مختصر سی کی کوئی ضرورت نہيں رہتی ۔ حضرت بهی اپنے آب
زندگی گزار کر اس دنيا سے رخست ہوجاتے ۔ اس کے بعد کيا ہوتا؟ کيا ائمہ کی تعداد 
بارہ سے بڑه جاتی ؟ نہيں لہذٰا کوئی دوسری صوعرت عوام کے سامنے ہونی چاہئے ، 
ایک عادی صورت بالکل ویسی ہی جيسے آج بهی موجود ہے ۔ حضرت حجت غيبت کے 

ں تو مسلمانوں کے حاکم ہو نہيں سکتے ۔ لہذٰا دنياوی حکومت کا مسئلہ اپنی زمانہ مي
 ! جگہ پهر باقوی رہ جاتا ہے

 :حکومت ، امامت کی ایک فرع
ہميں ہر گز اس اشتباہ اور معالطہ ميں نہيں پڑنا چاہئے کہ جہاں کہيں شيعوووں کے 

ں  ۔نتيجہ ميں یہ نزدیک امامت کا مسئلہ در پيش ہو، اسے حکومت کا مسئلہ قراردی
مسئلہ بہت ہی معمولی صورت اختيار کر لے اور صرف ایک فرعی حيثيت رہ جئے اور یہ 
کہا جائے کہ اب جبکہ حکو مت اور حاکم کا مسئلہ در پيش ہے تو کيا حاکم کو سب سے 
افضل ہء ہونا چاہئے ؟ ممکن ہے جو شخص حاکم ہو وہ نسبی طور سے تو افضل ہو 

یعنی سياست اور نظم و تتدبر ميں تو دوسروں سے بہتر ہو ليکن واقعی افضل نہ ہو؟ 



دوسرے اعتبارات سے بہت ہی پست ہو ۔ ایک اچها سياست داں اور منتظم ہو خائن بهی 
نہ ہو ليکن کيا ضروری ہے کہ وہ معصوم بهی ہو؟ کيا ضروری ہے کہ نماز شب پڑهتا ہے یا 

 ہے کہ جانے ؟ ان مسائل ميں وہ نہيں ؟فقہی مسائل جاتا ہے یا نہيں ؟ کيا ضروری
دوسروں سے معلومات حاصل کر ليتا ہے ، فقط ایک نسبی و اعتباری افضليت ا س کے 
لئے کافی ہے ۔ یہ تمام باتيں اس کانتيجہ ہيں کہ ہم نے مسئلہ امامت کو فقط حکومت 

ہے کی سطح پر دیکها اور معمولی قرار دے دیا یہ بہت بڑا مغالطہ ہے اور ایسا مغالطہ 
بهی مبتلا ہوچکے ہيں ۔ آج اسی مغالطہ کو بار ) علماء علم کلام ( جس ميں بعض قدیم 

بار دہرایا جاتا ہے اور ہوادی جاتی ہے ۔ یہاں تک کہ جب بهی امامت کا ذکر آتا ہے اس 
سے حکوعمت مرادلی جاتی ہے ۔ جبکہ حکومت مسئلہ امامت کی ایک چجوٹی سء 

کهتی ہے ۔ ان دونوں کو آپس ميں مخلوط نہيں کرنا شاخ اور معمولی فرع کی حيثيت ر
 چاہئے ۔ پهر امامت کيا ہے ؟

 :امامت دین بيان کرنے ميں پيغمبر کا جانشين
امامت کے سلسلہ ميں جس چيز کو سب سے زیادہ اہميت ہے وہ یہ ہے کہ امام دین 

امام پر کی تشریح اور اسے باین کرنے ميں پيغمبر کا جانشين ہے ، فرق صرف یہ ہے کہ 
وحی نہيں نازل ہوتی ۔ بلا شبہ وحی صرف پيغمبر کارم پر نازل ہوتی تهی اور ان کی 
رحلت کے بعد و رسالت کا سلسلہ قطعی طور ہر بند ہوگيا ۔ امت کا مسئلہ یہ ہے کہ کيا 
پيغمبر اسلام کے بعد وہ تمام آسمانی تعليمات جس ميں نہ اجتہاد کو دخل ہے نہ 

 بيان یا تشریح و تبليغ کسی ایک ہی فرد تک محدود ہے ؟ اور شخصی رائے کو ، ان کا
اس طرح جسے پيغمبر کی شان تهی کہ جب لوگ ان سے دینی مسائل دریافت کرتے 
تهے وہ یہ جانتے تهے کہ ان کا قول حق در حقيقت پر مبنی ہے ۔ اس ميں شخص فکر یا 

ر دوسرے روز وہ اپنی بات رائے کو دخل نہيں ہے جس ميں اشتبا ہ یا غلطی کا امکان ہواو
کی تصحيح فرمائيں ۔ ہم پيغمبر کے بارے ميں ہر گز یہ بات نہيں کہتے اور نہ یہ کہ 
سکتے ہيں ہماری نطر ميں ان کا فلاں جواب درست نہيں ہے اور یہاں پر آپ جان بوجه کو 
۔ خواہشات نفسانی سے متا ثر ہوگئے ہيں کيو نکہ یہ باتيں عقيدۂ نبوت کے خلاف ہيں 

اگر قطعی دلائل سے ثابت ہوجائے کہ یہ جملہ پيغمبراسلام کا ارشاد ہے ، تو ہر گز یہ 
نہيں کہہ سکتے کہ پيغمبر نے فرمایا تو ہے ليکن اس ميں ان سے اشتباہ ہوگيا ہے ۔ ایک 

 مرجع تقليد
کے لئے تو یہ کہنا ممکن ہے اس نے فلاں سوال کے جواب ميںاشتباہ اور غفلت کی یا 

ور سب کے بارے ميں کہہ دیتے ہيں کہ حالات سے متاثر ہوگئے ۔ ليکن پيغمبر جيسا کہ ا
کے بارے ميں ایسی باتيں نہين کہی جاسکتيں ۔ یوں سمجهئے کہ جس طرح ہم قرآن 
کی آیت کے بارے ميں یہ نہيں کہہ سکتے کہ یہاں وحی نے اشتباہ کيا ہے یا نفسانی 

 کے اشتباہ کا مطلب یہ ہوا کہ یہ آیت خواہشات اور بے انصافی سے کام ليا ہے ، وحی
اب ) اسی طرح پيغمبر کے اقوال کے لئے بهی یہ سب نہيں کہہ سکتے ( وحی نہيں ہے 

یہ سوال یہ ہے کہ کيا پيغمبر کے بعد بهی کو ئی ایسا شخص موجود تها جو احکام دین 
انسان کی تشریح و تفسير کے لئے پيغمبر کے مونند مرکزی حيثيت کا هامل ہو ؟ ایک 

کامل ان خصوصيات کا حامل موجود تها یا نہيں ؟ ہم کہتے ہيں کہ ایسا شخص موجود تها 
بس فرق یہ ہے کہ پيغمبر براہ راست ) اور وہ علی اور ان کے بعد ائمہ معصومين تهے ( 

وحی کے ذریعہ دینی احکام بيان فرماتے ہيں اور ائمہ جو کچه فرماتے ہيں پيغمبر سے 
ہيں پيغمبر اسلام نے ميرے لئے علم کا ایک باب کهولا ۔ اس باب کے اخذ کرکے فرماتے 

ذریعہ مجه پر علم کے ہزار باب کهل گئے ۔ ہم اس کی وضاحت نہيں کر سکتے کہ ایسا 
کيسے ہو ا ۔ جس طرح وحی کے لئے ہم یہ نہيں کہہ سکتے کہ پيغمبر اسلام خدا کی 

ی وضاحت بهی نہيں کر طرف سے کيسے علم حاصل کرتے تهے ۔ یوں ہی ہم اس ک
سکتے کہ پيغمبر اکرم اور حضرت علی کے درميان کس نوعيت کا معنوی و روحانی رابطہ 
تها کہ پيغمبر اسلام نے تمام حقائق و معارف کما هو حقہ و بتمامہ ، جو اس کا حق تها 



کامل طور پر حضرت علی کو تقسيم فرمادئے اور آپ کے علاوہ کسی سے بيان نہ 
اس طرح کی عبارتيں دوسری جگہوں پر ( رت علی خود نہج البلاغہ ميں فرمائے ۔ حض

اس وقت ( ميں پيغمبر اکرم کے ہمراہ غار حرا ميں تها ، : فرماتے ہيں کہ ) بهی بہت ہيں 
کہ ميں نے ایک درد ناک گریہ کی آواز سنی ، عرض کيا یا رسول االله ، ) آپ کمسن تهے 

 شيطان کے رونے کی آواز سنی ہے ۔ آپ نے جب آپ پر وحی نازل ہورہی تهی ميں نے
نہج البلاغہ ، ) ١(انک تسمع ما اسمع و تریٰ ما اریٰ وٰ لکنّک لست بنبیّ ! یا علی :فرمایا 

جو کچه ميں سنتا ہوں تم بهی سنتے ہو اور جو کچه ميں !  ،، اے علی ١٩٢خطبہ نمبر 
اگر وہيں حضرت ) يں ہودیکهتا ہوں تم بهی دیکهتے ہوں ، بس فرق یہ ہے کہ تم نبی نہ

علی کے پاس کوئی دوسرا شخص بهی موجود ہوتا تو وہ آواز نہيں سن سکتا تها ۔ 
کيونکہ یہ سماعت فضا ميں گردش کرنے والی عام آواز کے سننے والی سماعت نہيں 
تهی جسے ہر صاحب گوش سن سکتے بلکہ ، یہ سماعت ، بصارت اور احساس کچه اور 

 ہی ہے ۔
 : عصمت ائمہ عليہم السلامحدیث ثقلين اور

مسئلہ امامت کی بنياد اس کا وہی معنوی پہلو ہے ۔ ائمہ یعنی پيغمبر کے بعد      
ایسے معنوی انسان ، جو انہيں معنوی طریقوں سے اسلام کی معرفت رکهتے ہيں اور 
اسے پہچانتے ہيں اور پيغمبر ہی کے مانند خطاؤں ، لغزچوں اور گناہوں سے محفوظ و 

ہيں ۔ امام ایک ایسے قطعی و یقينی مرجع و مرکزی کی حيثيت رکهتا ہے کہ اگر معصوم 
اس سے کوئی بات سنی جا ئے تو اس ميں نہ کسی خطا یا لغزش کا احتمال دیا 
جاسکتا ہے ۔ نہ ہی اس سے جان بوجه کر انحراف ہوسکتا ہے ۔ اور اس کو دوسرے الفاظ 

شيعہ کہتے ہيں کہ پيغمبر گرامی کا ميں عصمت کہتے ہيں ۔ یہی وہ منزل ہے جہاں 
ميں تمہارے درميان دو گراں قدر "  الی تارک فيکم الثقلين کتاب االله و عترتی : "ارشاد 

مسئلہ عصمت ميں نص ) چيزیں چهوڑے جارہا ہوں ایک قرآن ہے اور دوسرے ميری عترت 
 کی حيثيت رکهتی ہے ۔

 کہی یا نہی ؟ کوئی شخص پيغمبر اور جہاں تک یہ سوال ہے کيا آیا پيغمبر نے یہ بات
کی اس حدیث سے انکار نہيں کر سکتا ہے ۔ یہ ایسی حدیث نہيں ہے جسے صرف 
شيعوں نے نقل کيا ۔ بلکہ شيعوں سے زیادہ اہل سنت نے اپنے مقالہ ميں اس حدیث کو 
عاً یوں نقل کيا تها انی تارک فيکم ثقلين کتاب االله وسنتی ۔ مرحوم آیۃ االله بروجردی جو واق

تمام معنی ميں عالم روحانی تهے اور ان مسائل ميں عاقلانہ فکر اور گہری بصيرت 
رکهتے تهے ۔ آ پ نے ایک فاضل طالب علم آقای شيخ قوام الدین وشنو ہ ای کی 
رہنمائی اس امر کی طرح فرمائی کہ مذکورہ حدیث کو اہل سنت کی کتابوں سے نقل 

ر رکهتے تهے انهوں نے اہل سنت کی تقریباً دو کریں ۔ یہ بزرگ بهی کتابوں پر گہری نظ
سو سے زیادہ معتبر اور قابل اعتماد کتابوں سے اس حدیث کو انہيں لفظوں ميں نقل  

یہ حدیث متعدد مقامات پر نقل ہوئی "فرمایا ۔ انی تارک فيکم الثقلين کتاب االله وعترتی 
پر انہيں الفاظ ميں ارشاد ہے ۔ کيونکہ پيغمبر نے اسے مختلف موقعوں اور متعدد جگہوں 

فرمایا ہے ۔ البتہ کہنے کامطلب یہ نہيں ہے کہ پيغمبر نے ایک مرتبہ بهی یہ نہ فرمایا ہوگا 
" کيونکہ قرآن وعترت " کتاب و سنت "کہ ميں تمہارے درميان دو چيزیں چهوڑے جارہا ہوں 

کو بيان کرنے ميں کوئی ٹکراؤ نہيں ہے ۔ اس لئے کہ عترت ہی سنت " کتاب و سنت " اور
والی اور اس کی وضاحت کرنے والی ہے ۔ بات یہ نہيں ہے کہ ہم سنت و عترت ميں سے 

ہو اور ایک طرف ) حدیث ( کسی کی طرف رجوع کریں ۔ ایک طرف پيغمبر کی ایک سنت 
بلکہ بات یہ ہے کہ !عترت کی ایک فرد موجود ہو تو اس صورت ميں کسے انتخاب کرے 

 صحيح اور واقعی وضاحت کرنے والی ہے اور پيغمبر کی تمام عترت کی سنت پيغمبر کی
کا مطلب یہ ہے کہ ہماری سنت " کتاب االله وعترتی " سنتيں انہيں کے پاس محفوظ ہيں ۔

انی تارک فيکم الثقلين " کو ہماری عترت سے حاصل کرو اس کے علاوہ خود یہحدیث 
ا ان دونوں ميں کوئی ٹکراؤ نہيں سنت ہے یعنی حدیث پيغمبر ہے۔ لہذٰ" کتاب االله وعترتی 



" کتا ب االله وسنتی " ہے پهر بهی اگر کسی ایک جگہ وہ غير قطعی طور پر ۔ پيغمبر نے 
فرمایا ہے ۔ اگر " کتاب االله و عترتی " فرمایا ہوتو بہت سی جگہوں پر قطعی طور سے 

ں ميں کسی ایک کتاب ميں حدیث اس شکل ميں ذکر ہوئی ہے ، تو کم ازکم دو سوکتابو
 کے ساته ذکر ہوئی ہے" یہ حدیث کتاب االله وعترتی 

بهر حال شيخ قوام الدین وشنوہای نے وہ  تمام حوالے ایک رسالے کی شکل ميں تحریر 
بهيجا ہے ۔ ادارہ دارالتقریب نے بهی اسے کم و کاست " دارلتقریب مصر " فرمایا اور اسے 

تا تها اب اسے مرهوم آیۃ اللی چهاپ دیا کيونکہ اسيے کسی طرح رد نہيں کيا جاسک
بروجردی بهی دوسروں کی طرح صرف شروغوغا اور فریاد بلند کرتے اور فرماتے یہ غلط 
اور بکواس کرتے ہيں ۔ حق اہل بيت سے کهيلنا چاہتے ہيں ، ہميشہ بد نيتی سے کام 
 ليتے ہيں ؟ اب دیکهيں کہ امامت کی اصل روح کيا ہے ، اسلام جو ایک جامع ، وسيع و

ہمہ گير اور کلی دین ہے ، کيا اسی قدر ہے جتنا قرآن ميں اصول و کليات کے طور پر بيان 
ہوا ہے یا پيغمبر اکرم کے کلمات ميں جنہيں خود اہل سنت نے بهی نقل کيا ہے ، اس 
کی توضيح و تفسير بيان ہوئی ہے ؟ کيا جو کچه ته ایہی اسلام تها ؟ یقيناً اسلام کا نزول 

یعنی تمام نازل ( م ہوچکا ليکن جو کچه بيان ہوا کيا یہی کامل اسلام تها ؟ پيغمبر پر تما
یا آنحضرت کے بعد بهی پيغمبر پرنازل شدہ اسلام کی ) شدہ اسلام بيان بهی ہوچکا ؟

بہت سی باتيں ابهی اس لئے بيان سے باقی رہ گئی تهيں کہ ابهی ان کی ضرورت 
رفتہ جب حالات و مسائل پيش آتے تو بيان پيش نہيں آئی تهی اور زمانہ کےساته رفتہ 

نپہ شدہ مسائل بيام کئے جاتے ۔ چنانچہ  یہ ساری دینی امنتيں حضرت علی کے پاس 
محفوظ تهيں اور ان کے اوپر انہيں عوام کے سامنے بيان کرنے کی ذمہ داری تهی ۔ یہی 

" عترتی کتاب االله و"مامت کی روح اور اصل حقيقت ہے ۔ ایسی صورت ميں یہی حدیث 
دین ان ہی : " ائمہ کی عصمت کو بهی بيان کرتی ہے ۔ کيونکہ پيغمبر اسلام فرماتے ہيں 

دونوں سے حاصل کرو ۔ جس طرح قرآن معصوم ہے اور اس ميں کسی خطا کا امکان 
نہيں ہے یوں ہی عترت بهی معصوم ہے ۔ اور یہ محال ہے کہ پيغمبر پوری قاطعيت اور 

 دین فلاں شخص سے حاصل کرو ، جبکہ وہ شخص جس کے یقين کے ساته فرمائيں کہ
 !لئے آنحضرت فرمائيں ، بعض مواقع پر اشتباہ و غلطياں بهی کرتا ہو

یہی وہ نقطہ ہے جہاں دین کے اخز اور بيان کرنے ميں شيعہ اور سنی نظریات ميں 
 کے جہاں پيغمبر اسلام کی رحلت: بنيادی فرق نظر آتا ہے ۔ اہل سنت یہ کہتے ہيں کہ 

بعد وحی کا سلسلہ منقطع ہوا وہيں دین کے واقعی اور حقيقی بيان کا وہ عصمتی 
سلسلہ بهی جس مين کسی قسم کی خطا یا اشتباہ کا امکان نہ تها ، تام ہوگيا ۔ اب 
جو کچه ہم تک قرآن و احادیث پيغمبر اسلام کی شکل ميں پہنچا اور ہم نے اس سے 

 ے علاوہ کچه بهی نہيں ۔استنباط کيا ۔ وہی سب کچه ہے اس ک
 حدیثيں نہ لکهی جائيں

ان لوگوں نے خود ایسے حالات پيدا کردئے جنهوں نے ان کے نظریہ کو کمزور بنادیا ۔ اور 
وہ یہ ہے کہ عمر نے پيغمبر کی حدیثيں لکهنے پر روک لگادی اور حکم دیا کہ حدیثيں نہ 

بد بينی کے الزام سے بچنے کی لکهی جائيں ۔ اور یہ یاک تاریخی وا قعيت ہے ۔ اگر ہم 
غرض سے ایک شيعہ کی حيثيت سے بات نہ کریں اور اپنی جگہ ایک یورپی مشترق کا 
خيال کریں ۔ تو وہ بهی اگر بہت زیادہ خوش بينی سے کام لے گا تو یہی کہے گا کہ عمر 

نے نے یہ حکم اس لئے دیا تها کہ وہ صرف قرآن کو دینی احکام کا واحد منبع و مرجع بنا
پر بے انتہا زور دیتے تهے اور اگر لوگ حدیثوں کی طرف زیادہ مائل ہوجاتے تو قرآن سے 
ان کا رابطہ کم ہوجاتا ۔ اسی لئے انہوں نے حدیثيں لکهنے سے منع کردیا ۔ یہ واقعہ 
تاریخ کے قطعيات ميں سے ہے ، صرف شيعوں کی کہی ہوئی بات نہيں ۔ عمر کے زمانہ 

ر لکهنے کی جرأت کرتے تهے اور نہ یہ کہتے تهے کہ یہ پيغمبر ميں لوگ نہ حدیث پيغمب
( کی حدیث ہے ۔ حتیٰ یہ کہ پيغمبر سے حدیث کی روایت بهی نہيں کرسکتے تهے 

 ١٠١ہجری تا ٩٩( یہاں تک کہ عمرابن عبد العزیز ) البتہ حدیث باین کرنا منع نہ تها 



جائيں ۔ اب جبکہ عمرابن عبد نے یہ جمود توڑا اور حکم دیا کہ حدیثيں لکهی )ئيسوی
العزیز نے عمر ابن خطاب کی سيرت پر خچ نسخ کهينچ دیا اور کہا کہ پيغمبر کی حدیثيں 
ضرور لکهی جائيں تو وہ افراد جنهوں نے سينہ بہ سينہ احادیث پيغمبر سےکچه محفوظ 

 ۔ بہر حال کر رکها تها ، آئے ،روایت لہ اور انهيں نو شتوں کی شکل ميں محفوظ  کر ليا گيا
احادیث رقم کرنے سے لوگوں کو مدت تک روک دیئے جانے کا نتيجہ یہ ہوا کہ ان کا ایک 

 بڑا حصہ تلف ہوگيا ۔
سب جانتے ہيں کہ قرآن ميں جو احکام بيان ہوئے ہيں بہت ہی مجمل ، مختصر اور جزئی 

 ہيں ۔
 زور دیتا ہے ، اس قرآن سراسر کلی احکام کا مجموعہ ہے ۔ مثلاً قرآن جو نماز پر اس قدر

یعنی نماز قائم کرو یا " اسجدو ا وارکعوا " اور " اقيموا الصلا ۃ " ميں اس عبادت کے لئے 
سجدہ کرو اور رکوع کرو ، سے زیادہ کچه اور نہيں آتا ہے ۔ حتیٰ اس کی بهی وضاحت 
نہيں کی گئی کہ نماز کس انداز ميں پڑهی جائے گی ۔ اسی طرح حج جس کے بارے 

ے سارے احکام بيان کئے ہيں ۔ اور پيغمبر خود بهی ان احکام کے پابند تهے ليکن ميں اتن
قرآن ميں ان سے متعلق کوئی چيز بيان نہيں کی گئے ہے ۔ دوسری طرف سنت پيغمبر 
یعنی حدیثوں کا جو ہول ہوا ہم اسے باین کر چکے  ہيں ۔ اور فرض کریں اگر یہ صورت حال 

بهی پيغمبر کو اتنا موقع کہا ں ملا کہ تمام حلال و حرام کو پيدا نہ بهی ہو ئی تهی ، پهر 
باین فرمادیتے ۔ مکہ کی وہ تيرہ سالہ زندگی ۔ جس ميں لوگ شدید دباؤ اور سختيوں 
کے باوجود مسلامن ہوئے تهے شاید ان کی تعداد چار سو افراد تک بهی نہيں پہونچی ۔ 

هپے ہوا کرتی تهی ۔ ان ایسے سخت حالات ميں آنحضرت سے ملاقات بهی ڈهکے چ
ميں سے بهی ستر خانوادوں پر مشتمل مسلمانوں کا ایک گروہ جو مسلمانوں کی نصف 
جمعيت یا اس سے بهی زیادہ تهے ، حبشہ ہجرت کرگيا ۔ ہاں مدینہ اس حيثيت سے 
امن کی جگہ تهی ليکن وہاں بهی پيغمبر کی مصروفيت بہت زیادہ تهيں اگر رسول اکرم 

سال کے عرصہ ميں ایک معلم کی حيثيت سے لوگوں کو مدرسہ کی اس پورے تيئيس 
صورت ميں جمع کرکے سرف احکام بيان کرنے کے لئے وقت کافی نہ ہوتا ۔ چہ جائيکہ ان 
حالات ميں خصوصاً جبکہ اسلام انسانی زندگی کے ہر موڑ اور ہر پہلو پر ایک حکم رکهتا 

 ہے ۔
 :قياس کی پناہ ميں

ت اپنے مفروضہ کے مطابق عملی طور پر احکام اسلام کی تنگ نتيجہ یہ هواکہ اہل سن
دستی کا احساس کرنے لگے۔ جب مسئلہ پيش آتا، اور دیکهتے تهے کہ قرآن  ميں اس 

حدیثوں ميں حل تلاش )باقی ماندہ محفوظ(سے متعلق کوئی حکم بيان نہيں ہوا ہے ، تو 
مسئلہ بغير کسی حکم کے کرتے تهے، جب وہاں بهی مایوسی ہوتی تهی تو ظاہر ہے  

چهوڑ ا نہيں جا سکتا ، لہذٰا کسی نہ کسی طرح مسئلہ کا حکم تلاش کرنے کے 
لئےقياس کا سہار ا ليتے تهے، قياس ، یعنی جن مسائل کا حکم قرآن یا حدیث ميں یہ 
حکم بيان ہوا ہے اور چونکہ یہ مسئلہ بهی اس سے ملتا جلتا ہےلہذاس کا حکم بهی 

 یہ کی احکام دین کی بنياد،،شاید،،پرکهڑی کی گیء۔ایسےمقاماتایک وہی ہوگا۔خلاصہ
دونہيی تهےجہاںحدیث ناکافی ثابت ہوئی ۔ دنيائے اسلام ميں خاص طور سے عباسيوں 
کے زمانہ ميں زیادہ وسعت پيدا ہوائی مختلف ممالک فتح ہوئے اور صرورتيں نت نئے 

ن و احادیث ميں ان کا حل نہين مسائل کی شکل ميں سر اٹهانے لگيں اور جب لوگ قرآ
پاتے تو دهڑ ادهڑ قياس آرائيوں سے کام ليتے تهے ۔ نتيجہ یہ ہوا کہ دو گروہ بن گئے ایک 

مالک ( فرقہ قياس کا منکر ہوگيا جس ميں احمد بن حنبل اور مالک بن انس شامل تهے 
لہ مين بن انس کے بارہ ميں کہا جاتا ہے کہ انہوں نے پوری زندگی ميں صرف دو مسئ

دوسرا گروہ تها جس نے قياس کے رہوار کو بے لگام چهو ڑدیا اور وہ ساتویں ) قياس کيا 
آسمان پر پہنچ گيا ۔ اس کے علم بردار ابوحنيفہ تهے ۔ ابو حنيفہ کہتے تهے کہ یہ تمام 
حدیثيں جو پيغمبر سے ہم تک پہنچی ہيں بالکل قابل اعتماد نہيں ہيں کيونکہ نہيں معلوم 



ی پيغمبر نے یہ باتيں ارشاد فرمائی ہيں ؟ لوگ کہتے ہيں کہ آنحضرت نے ارشاد کہ واقع
ميرے نزدیک تو آنحضرت کی صرف پندرہ حدیثيں ثابت ہيں جن کے بارے ميں : فرمایا ہے 

کہہ سکتا ہوں کہ انہيں پيغمبر نے فرمایا ہے اور بس ۔ بقيہ مسائل ميں ابو حنيفہ قياس 
روی اختيار کر رکهی تهی یعنی بعض مسائل ميں احادیث کرتے تهے ۔ شافعی نے ميانہ 

پر اعتقاد کرتے تهے اور بعض مواقع پر قياس سے کام ليتے تهے ۔ نتيجہ فقہ ایک عجيب و 
غریب کهچڑی کی شکل می ناختيار کر گئی ۔ کہتے ہيں کہ ابوحنيفہ چونکہ نسلی طور 

زیادہ ہوا کرتی ہے مزید یہ پر ایرانی تهے اور ایرانيوں کی توجہ عقلی مسائل کی طرف 
کہ وہ مرکز حدیث یعنی مدینہ سے دور عراق ميں زندگی بسر کرتے تهے لہذٰا بہت زیادہ 
قياس واقع ہوئے تهے ۔ بيٹهے قياس کے تانے بانے بناکر تے تهے ۔ خود اہل سنت نے 
لکها ہے کہ ایک روز آپ حجام کے یہاں گئے ، آپ کی داڑهی کے بال کهچڑی تهے ، ابهی 
سفيد بال زیادہ نہيں تهے ، حجام سے کہا ، سارے سفيد بال اکها ڑدو ۔ خيال یہ تها کہ 
اگر تمام سفيد بال جڑ سے اکهڑ جائيں گے تو انکا وجود ہی ختم ہوجا ئے گا ۔ حجام نے 
کہا ، اتفاق سے سفيد بالوں کی خاصيت یہ ہے کہ اکر اکها ڑدئے گئے تو اور زیادہ نکل 

راً قياس کرکے فرمایا ، تو سياہ بالوں کو اکهاڑڈالو ، یہ قياس ہے ۔ آپ آئيں گے ۔ آپ نے فو
نے قياس یہ کيا کہ واگر سفيد بال اکهاڑنے سے زیادہ اگتے ہيں تو جب سياہ بال اکهاڑے 

جبکہ اگر یہ قاعدہ ہو بهی تو صرف سفيد بالوں کے !جائيں گے وہ بهی زیادہ اگيں گے ۔ 
الوں کے لئے نہيں ۔ چنانچہ آپ فقہ ميں بهی طریقہ عمل لئے جاری کيا جائے گا ۔ کالے ب

 ميں لاتے تهے ۔
 :قياس اور شيعوں کا نظریہ

جب ہم شيعوں کی روایات کو دیکهتے ہيں تو نظرآتا ہے کہ قياس کو سرے سے قبول ہی 
نہيں کرتے بلکہ بنيادی طور سے اس فکر ہی کو غلط اور اشتباہ سمجهتے ہيں کہ کتاب 

 پيغمبر کافی و وافی نہيں ہيں ۔ قياس کا سوال تو واہاں پيدا ہوتا ہے جب خدا اور احادیث
یہ کہا جائے کہ کتاب و سنت تمام احکام دین بيان کرنے کی صلاحيت نہيں رکهتے اور 

ے ۔ جبکہ یہ سراسر غلط ہے ۴چونکہ وہ ناکافی ہيں اس لئے قياس سے کام ليا جا
واسطہ طور پر ان کے اوصياء کرام کے ذریعہ کيونکہ خود پيغمبر اسلام سے براہ راست بال

احادیث کا اتنا بڑا ذخيرہ ہم تک پہنچا ہے کہ ان حدیثوں کے کليات کی طرف رجوع کرنے 
کے بعد قياس کی ضرورت ہی نہيں رہ جاتی ۔ دینی نقطۂ نظر سے امامت کی روح یہی 

 مسلک نہيں ہے ہے کہ اس کے ذریعہ احادیث اکيہ ذخيرہ ہم تک پہنچا ۔ اسلام صرف ایک
، جس کا بانی اپنے افکار و نظریات کا اجراء کرنے کے لئے حکومت کا محتاج ہوتا ہے ۔ 
حکومت کا اس ميں کيا دخل اسلام ایک دین ہے   ایک دین کی وضع اور وہ بهی اسلام 

 جيسے دین کی اہميت و ہمہ گيری کو پيش نظر رکهنا چاہئے ۔
 ائش ہی نہيںمعصوم کی موجودگی ميں انتخاب کی گنج

امت کی قيادت رہبری کی رو سے امامت کا مسئلہ یہ ہے کہ اب جبکہ پيغمبر کے بعد ان 
ہی کے زمانہ کی طرح ایک معصوم موجود ہےا ور پيغمبر نے خود ایسے شخص کو اپنا 
نائب و وصی معين فرمادیا ہے جو عام افراد کی سطح کا نہيں ہے بلکہ اس مٰں پيغمبر 

صلاحيتيں موجود ہيں ۔ چنانچہ ایسے شخص کی موجودگی ميں جيسی ہی استثنائی 
کسی بهی انتخاب یا شوریٰ وغيرہ کی ضرورت باقی نہيں رہتی ، جس طرح پيغمبر کے 
زمانہ ميں یہ سوال نہيں اٹهتا تها کہ پيغمبر تو صرف پيغام لانے والے ہيں اور ان پر وحی 

عوام کی ذمہ داری ہے ، عوام آئيں نازل ہوتی ہےاب حکومت کا مسئلہ طے کرنا شوریٰ یا 
اور رائے دیں کہ خود پيغمبر کو حاکم قرار دیا جائے یا کسی دوسرے کو حاکم بنایا جائے 
بلکہ سب کا یہی خيال تها کہ پيغمبر اسلام کےایسے بارہ جانشين موجود ہيں ، جو دو 

 اور تين صدیوں کے عرصہ ميں اسلام کی بنيادوں کو پورے طور سے مستحکم کردیں
اسلام صاف و شفاف سر چشمہ اور معصوم افراد کے ہوتے ہو ئے کسی انتخاب یا 
شوری کی گنجائش بہر حال نہيں ہر جاتی ۔ کيا یہ بات عقل ميں آنے والی ہے کہ ہما 



رے درميان ایک ایسا شخص موجود ہو جو معصوم ہونے کے ساته ایسا عالم بهی ہو جس 
ی نہ پایا جاتا ہو اس کے باوجود اس کی جگہ پر سے کسی خطا یا اشتباہ کا امکان به

 !ہم کسی دوسرے کا انتخاب کریں ؟
اس کے علاوہ جب علی پيغمبر کی جانب سے ایک ایسی امامت و جانشين پر فائز 
ہوئے تو قہری طور پر دنياوی حا کميت و رہبری بهی ان ہی کے شایان شان ہوگی ۔ 

حت کردی ہے ۔ ليکن آنحضرت نے پيغمبر نے بهی علی کے لئے اس منصب کی صرا
منصب امامت کی سراحت و وضاحت اس لئے فرمائی ہے کہ وہ اس دوسرے منصب کے 
حقدار بهی ہيں ۔ بنا بر این غيبت امام زمانۂ کے دوران جبکہ ویسے ہی وسيع اختيار کا 
حامل کوئی معصوم امام موجود نہيں ہے یو اگر فرض کرليں کہ اگر صدر اسلام ميں ہو 

ت پيش نہ آتے اور حضرت علی ہی خليفہ و جانشين ہوتے ، ان کے بعد امام حسن حالا
، پهرامام حسين اور یہ سلسلہ حضرت ولی عصر تک قائم رہتا اور وہ صورت رونما ) ع(

ہوتی جو امام کی غيبت کا سبب بنی اور ان کے بعد جب کوئی امام معصوم ہمارے 
 دوسرا ہوجاتا۔ اور اس وقت یہ سوال اٹهتے کہ درميان موجود نہ ہوتا تب حکومت کا مسئلہ

یہ حکومت کس کا حق ہے ؟ کيا حاکم ، فقيہ جامع الشرائط ہی ہوسکتا ہے ؟ یایہ چيز 
 !حکومت کے لئے لازم نہيں ہے ۔ کيا عوام کو حاکم کے انتخاب کا حق ہے ؟ یا     ؟

ر دنياوی مسئلہ بنابر ایں ہميں مسئلہ امامت کو ابتدائ سے ہی حکومت جيسا سادہ او
نہيں بنا دینا چاہئے ، تاکہ پهر اس کی روشنی ميں یہ سوال اٹهایا جا ئے کہ اسلام کی 
نظر ميں حکومت زبر دستی کی تنصيص و تعيينی ہے یا انتخابی ؟اور پهر یہ سوال پيدا 
ہوکہ آخر شيعہ اس طرح کی حکومت پر کيوں اصرار کرتے ہيں ؟ اصل ميں مسئلہ یوں 

ہ شيعوں کے یہاں تو امامت کا مسئلہ ہے اور امام کی ایک شان حکومت نہيں ہے بلک
بهی ہے ۔ اور یہ طے ہے کہ امام معصوم کے ہوتے ہوئے کسی اور کوحکومت کا حق نہيں 
ہے ۔ اور پيغمبر اکرم نے علی کو منصب امامت پر معين فرمایا ہے ، جس کالازمہ حکومت 

ومت سے بهی علی کی حکاميت کی بهی ہے اس کے علاوہ بعض مواقع پر لفظ حک
 صراحت فرمائی ہے ليکن اس کی بنياد بهی امامت ہی کو قرار دیا ہے ۔

 :روحانی و معنوی ولایت
ميں اس موضوع پرگزشتہ ث کے دوران ایک بات کرچکا ہوں ۔ البتہ ميں خود ذاتی طور پر 

 وہ بات شاید اس کا اعتقاد رکهتا ہوں اور اس کو ایک بنيادی مسئلہ سمجهتا ہوں ليکن
شيعيت کے ارکان ميں شمار نہيں ہوتی ۔ اور وہ یہ کہ کيا پيغمبر اکرم کی حيثيت  اتنی 
تهی کہ آپ پر خدا کی طرف سے الہٰی احکام اوراسلام کے اصول و فروع وحی ہوتے 
تهے ۔ اور وہ صرف اسلام ظاہری وواقعی سے ہی متعلق معلومات رکهتے تهے ، کيا آپ 

هی کہ خداکی جانب سے اس کے علاوہ اور بهی کچه جانتے اور کيا کی شان یہ نہيں ت
خطاؤں سے محفوظ و معصوم تهے ) صرف (منزل عمل و تقوائے پر وردگار ميں بهی وہ 

اوربس ؟ یوں ہی کيا ائمہ معصومين عليہم السلام کا مرتبہ بهی فقط اتنا ہی ہے کہ اگر 
لام کے اصول و فروع اور کليات و چہ ان پر وحی نازل نہيں ہوتی تهی ۔ انہوں نے اس

جزئيات ، پيغمبر سے حاصل کئے ہيں او ر جس طرح پيغمبر سے علم و عمل ميں کوئی 
غلطی یا اشتباہ نہيں ہوتا یوں ہی وہ بهی خطاؤں سے محفوظ و معصوم ہيں اور بس ؟یا 

یہ پيغمبر اسلام اور ائمہ عليہم السلام کے مراتب اس سے بڑه کر بهی کچه اور ہيں ؟ 
حضرات دین و معارف سے مظبوط اسلامی مسائل کے علاوہ اور کن علوم سے آگاہ تهے 
؟ کيا یہ سچ ہے کہ انسانوں کے اعمال پيغمبر کی مبعث ميں پيث کئے جاتے ہيں ؟ 
حتیٰ ہر امام کے زمانہ ميں اس عہد کے لوگوں کے اعمال کی خدمت ميں بهی پيش 

انہ نہ صرف شيعوں بلکہ تمام انسانوں پر حاضر و ہوتے ہيں ؟ مثال کے طور پر آج امام زم
ناظر ہيں ان کے اعمال سے واقف ہيں اور کسی سے بهی غافل نہيں ہيں ؟ حد یہ ہے 
کہ امام کے لئے حيات اور موت ميں کوئی فرق نہيں ہے ۔ یعنی جيسا کہ ميں عرض 

"  السلام عليک "کی زیارت کو جاتے ہيں اور کہتے ہيں ) ع(کرچکا ہوں ، جب آپ امام رضا 



تو اس کامطلب یہ ہے کہ آپ اس دنيا ميں ایک زندہ انسانوں کے روبرو کهڑے ہيں اور کہہ 
اور وہ بهی یوں ہی آپ کو دیکهتے اور محسوس کرتے ہيں ۔ " السلام عليک :"رہے ہيں 

 یہی ولایت معنوی ہے ۔
 یک رنگی یہ بهی عرض کرچکا ہوں کہ اس نقطہ پر عرفان اور تشيع ميں مشابہت اور

پائی جاتی ہے ، یعنی دونوں کے افکار ایک دوسرے سے کافی نزدیک ہيں ۔ اہل عرفان کا 
اعتقاد ہے کہ ہر دور ميں ایک نہ ایک قطب اور انسان کامل ضرور ہونا چاہئے ۔ اور شيعہ 
کہتے ہيں کہ ہر دور ميں روئے زمين پر ایک امام و حجت ضرور رہتا ہے اور وہی انسان 

رہم فی الحال اس بحث کو چهيڑنا نہيں چاہتے کيونکہ اس مسئلہ ميں ہم ميں کامل ہے او
اور اہل سنت ميں کوئی اختلاف نہيں ہے ۔ شيعہ اور اہل سنت ميں اختلاف ان دو 
مسئلوں ميں ہے جن کا ہم پہلے بهی ذکر کر چکے ہيں ۔ ایک یہ کہ امامت ، احکام دین 

  یعنی مسلمانوں کی قيادت و رہبری ۔بيان کرنے کی ذمہ دار ہے اور دوسرے امامت
 :حدیث ثقلين کی اہميت

کو فراموش نہيں کرنا چاہئے ۔ ار آپ کسی عام " حدیث ثقلين " امامت کے مسئلہ ميں 
اہل سنت یا ایک عام سنی سے ہی ملاقات کریں تو اس سے پوچهيں کہ آیا کوئی جملہ 

ے تو اس کے جواب ميں ان ہی کی پيغمبر اسلام نے فرمایا ہے کہ نہيں ؟ اگر وہ انکار کر
متعدد کتابيں ان کے سامنے پيش کی جاسکتی ہيں ۔ آپ دیکهيں گے کہ علماء اہل 
سنت کسی طرح بهی اس حدیث کے وجود یا اس کی صحت سے انکار نہی ںکرسکتے 

    اور حقيقتاً انکار کرتے بهی نہيں ۔
 عترت و اہل بيت کو دین کے اس کے بعد آپ ان سے پوچهيں کہ یہ جو پيغمبر نے قرآن اور
کون سے افراد ہيں ؟ اصل )ع(حصوں کے لئے الگ الگ مرجع قراردیا ہے ، آخر یہ اہل بيت 

کی عترت اور غير عترت ميں کسی فرق و امتياز کے قائل ) ص(ميں یہ حضرات پيغمبر
نہيں ہيں ۔ بلکہ وہ صحابہ سے روایتيں بهی نقل کرتے ہيں تو علی سے کہيں زیادہ 

وں سے نقل کرتے ہيں اور علی سے اگر کبهی کوئی روایت نقل کی بهی ہے تو دوسر
 صرف ایک راوی کے عنوان سے ، نہ کہ ایک مرجع ومصدر کی حيثيت سے۔

 :حدیث غدیر
ہم عرض کرچکے ہيں کہ جو دین کے منبع و مرجع کی حيثيت رکهتا ہے ، وہی دین کا رہبر 

ے سلسلہ ميں بهی صراحت سے ذکر کيا کی رہبری ک) ع(بهی ہوگا ۔ پيغمبر نے علی 
نے حجۃ الوداع کے ) ص(ہے ۔ اس کا ایک نمونہ حدیث غدیر ہے ، جسے پيغمبر اکرم

کا آخری حج ) ص(دوران غدیر خم کے مقام پر ارشاد فرمایا تها ۔ حجۃ الوداع پيغمبراسلام 
ہ حجۃ نے فتح مکہ کے بعد ایک سے زیادہ حج نہيں فرمایا ۔ البت) ص(ہے ۔ شاید آپ 

الوداع سے پہلے حج عمرہ ادا کيا تها ۔ چنانچہ حجۃ الوداع کے موقع پر آپ نے عام اعلان 
فرمایا اور لوگوں کو خصوصيت سے اس حج ميں شرکت کی دعوت دی۔ گویا مسلمانوں 
کے کثير مجمع کو اپنے ہمراہ ليا اور مختلف مقامات یعنی مسجد الحرام ميں، عرفات 

 سے باہر نيز غدیر خم وغيرہ ميں تمام مسلمانوں سے خطاب ميں، منیٰ ميں اور منیٰ
کرتے ہوئے متعدد خطبے ارشاد فرمائے ۔ منجملہ غدیرخم ميں جبکہ آپ جگہ سيگہ پر 
مغز مطالب بيان فرماچکے تهے، ایک مسئلہ کو آخری مطلب کے طور پر بڑے شدو مدکے 

"   وان لم تفعل فما بلغت رسالتہیاایهالرسول بلغ ماانزل اليک من ربک" ساته بيان فرمایا  
آپ وہ امر لوگوں تک پہنچا دیجئے جو آپ کے پروردگار کی جانب سے آپ پر ! اے رسول (

اگر پيغمبر اکرم "نازل ہوا ہے ۔ اور اگر آپ نے ایسا نہ کيا تو گویا رسالت ہی انجام نہ دی ۔
 درميان اصول نے اس سے قبل عرفات، منیٰ اور مسجدالحرام ميں اپنے خطبوں کے) ص(

و فروع کے تمام اسلامی کليات بيان کردیئے تهے ۔ اور وہ بيانات آپ کے اہم ترین خطبات 
ميں ہيں۔  پهر اچانک غدیر خم ميں فرماتے ہيں کہ اب ميں وہ بات بيان کررہاہوں کہ اگر 

یعنی مجه سے " فمابلغت رسالتہ " اسے ذکر نہ کيا تو گویا رسالت ہی انجام نہ دی 
 گيا ہے کہ اگر اسے نہ بيان کيا تو کچه بهی بيان نہ کيا یعنی پوری رسالت کی فرمایا



الست اولیٰ بکم من : محنت بے کار ہوکر رہ جائے گی ۔ اس کے بعد آپ فرماتے ہيں 
یہ قرآن کی اس ) یا تم سے زیادہ حاکم نہيں ہوں ( کيا ميں تمہارے نفسوں ( انفسکم ؟

نبی مومنين کے ( لیٰ بالمومنين من انفسہم   النبی او" آیت کی طرف اشارہ ہے۔ 
کيا تم پر ميرا حق : چنانچہ جب آپ نے فرمایا ) نفسوں پر ان سے زیادہ حاکم و ولی ہے 

یا ) ہاں (بلیٰ : تسلط اور ولایت خود تم سے زیادہ نہيں ہے ؟ سب نے ایک ساته کہا 
یہ حدیث بهی "  مولاہ من کنت مولاہ فہذٰا علی:" نے فرمایا ) ص(رسول االله تو حضرت 

 حدیث ثقلين کی طرح بہت سے اسناد رکهتی ہے
حدیث غدیر جو متواتر ہے اگر ہم اس کے مدارک واسناد کی تحقيق کے ميدان ميں قدم 
رکهيں یایوں ہی حدیث ثقلين جس کے اسناد و مدارک مير حامد حسين طاب ثراہ نے 

چار سو صفحات ميں پهيلے ہوئے ميں جمع کئے ہيں جو بڑی سائز کے " عبقات الانوار "
ہيں ۔ اگر ان حدیثوں کی تحقيق کی جائے تو بحث بہت طویل ہوجائے گی ۔ ممکن ہے 
اس سلسلہ ميں مزید تحقيق کی ضرورت ہو پهر بهی ميں چاہتا ہوں کہ مسئلہ امامت 
کے تحت بحث کا ایک خلاصہ آپ کی خدمت ميں پيش کردوں ۔ ساته ہی ان ثبوت و 

یک اجمالی جائزہ پيش کردوں جنهيں شيعہ امامت کے سلسلہ ميں سند مدارک کابهی ا
 کے طور پر بيان کرتے ہيں

 تيسری بحث
 :مسئلہ امامت کی کلامی تحقيق

امامت کی بحث ميں علماء شيعہ کی منطق کيا ہے اور اگر دوسرے اس بارے مٰن کچه 
لئے ميں نے کہتے ہيں تو کيا کہتے ہيں اسے پورے طور سے روشن و واضح کرنے کے 

مناسب سمجها کہ اس سلسلہ ميں خواجہ مصير الدین طوسی کی تحریرکردہ اصل 
عبارت ضروری وضاحت کے ساته آپ کی خدمت ميں پيش کروں ۔ یہ متن عبارت بہت ہی 
مختصر اور خلاصہ ہے اور ان کے عہد کے بعد شيعہ اور اہل سنت دونوں فرقوں کے علماء 

 کے درميان مورد  ذکر ہی ہے۔
کے نام " تجرید "پ نے اس کتاب کانام ضرور سنا ہوگا ۔ خواجہ کی تصنيف کردہ یہ کتاب آ

کہتے " منطق تجرید "سے مشہور ہے اس کاایک حصہ علم منطق پر مبنی ہے جسے 
ہيں اور دوسرا حصہ علم کلام ميں ہے جس ميں توحيد ، نبوت ، امامت ، معاد  جيسے 

باب زیادہ تر فلسفيانہ طرز کاہے ، اوراس باب ميں مسائل پر بحث کی گئی ہے ۔ توحيد کا 
خواجہ نے فلاسفہ کی روش پر بحث کی ہے ۔ علامہ حلی نے اس کتاب کے دونوں 
حصوں کی شرح فرمائی ہے ۔ علامہ حلی بهی، جن کے بارے ميں آپ نے یقيقناً بہت 

نہ صرف کچه سنا ہوگا ، عالم اسلام کے عظيم ترین فقہاميں شمار ہوتے ہيں ۔ انهيں 
فقہائے شيعہ ميں بلند مقام حاصل ہے بلکہ پورے عالم اسلام کے فقہا ميں ایک عظيم 
درجہ پر فائز ہيں ۔ وہ منطق ، فلسفہ ، کالم اور ریاضت وغيرہ ميں خواجہ نصير الدین 

" شرائع الاسلام " طوسی کے شاگرد تهے اور فقہ ميں آپ کو محقق حلی صاحب کتاب 
۔ جو خود بهی دنيائے شيعت ميں صف اول کے فقيہ تهے ۔ سے شرف تلمذ حاصل تها 

علامہ اور خواجہ دنيائے علم ميں نادر روزگار شمار کئے گئے ہيں ۔ خواجہ  نصير الدین 
طوسی دنيا کے صف اول کے ریاضی دانوں ميں گنے جاتے ہيں ۔ ابهی کچه دنوں پہلے 

یرانی ریاضی دانوں کے نام اخباروں ميں اعلان ہوا ہے کہ چاند کے کچه حصوں کو چند ا
دیئے گئے ہيں ، مثلاً عمر خيام ابن سينا ، اور خواجہ نصرالدین ۔ اس کے وجہ یہ ہے کہ 
ان لوگوں نے کرۂ ماہ کے بارے ميں بعض فرضيات قائم کئے تهے ۔ علامہ بهی اپنے فن 

ں ۔ ان یعنی فقہ ميں بلاشبہ نادر زمانہ ہيں ۔ آپ نے بے شمار کتابيں تصنيف فرمائی ہي
ہے ، جو دوجلدوں پر مشتمل ہے ۔ حقيقت ميں " تذکرہ افقہا"ميں سے ایک کتاب کا نام

 جب انسان اس کتاب کامطالعہ کرتا ہے توان کے تبحر علمی پر دنگ رہ جاتا ہے ۔
ایک فقہی کتاب ہے ، ليکن اس ميں صرف شيعہ فقہ ہی باین نہيں ہوئٰ " تذکرۃ  افقہا"

م علماء اہل سنت کے فتوے بهی نقل کئے گئے ہيں ۔ا ور ہے بلکہ ہر مسئلہ ميں تما



لطف یہ ہے کہ اس ميں نہ صرف اہل سنت کے چاروں امام ، ابوحنيفہ ، شافعی ، مالک 
اور احمد حنبل کے فتوے موجود ہيں مذہب کے ان چار اماموں ميں منحصر ہونے سے 

۔ ہر مسئلہ کے پہلے کے تمام بزرگ فقہا کے فتاوے بهی اس ميں نقص کئے گئے ہيں 
تحت یہ صراحت موجود ہے کہ یہاں ابوحنيفہ نے یوں کہا ہے ، شافعی یہ کہتے ہيں   اور 
ہم اماميہ کا قول یہ ہے ۔ اکثر کسی مسئلہ کی کاٹ یا نکتہ چينی بهی کرتے نظر آتے 
ہيں مثال کے طور پر شافعی نے ایک جگہ یہ کہا ہے ، دوسری جگہ اس کے مخالف 

ے ۔ پہلے یہ کہا اور بعد ميں اپمے قول سے عدوں کرکے دوسری بات مطالب بيان کيا ہ
کہی ہے ۔ آقائے شيخ محمد تقی فرماتے تهے جب تذکرہ جيسی کتاب چهاپنی ہوئی تو 
تمام مذاہب اہل سنت کے قابل و ماہر علماء کو بلایا گيا ۔ انهيں یہ کتاب دیکه کر حيرت 

 مسائل پر ہم سے بهی زیادہ حاوی ہے ہوئی کہ یہ کيسا شخص ہے ، جو ہمارے اقوال و
 ۔ آپ ایسی ہی غير معمولی استعداد کے حامل تهے ۔

کے " الجوہر النضيد "ان ہی علامہ نے کتاب تجرید کی شرح لکهی ہے ۔ منچق کا حصہ 
نام سے مشہور ہے جو منطق کی ایک بہترین کتاب ہے ، اور علم کلام کے حصہ کی 

ے آج کل شرح تجرید کہتے ہيں ۔ منطق اور کلام ہے جس" کشف المراد " شرح کانام 
دونوں ميں علامہ کی شرح بہت مختصر ہے ۔ ان کے بعد اس کتاب پر برابر شرحيں اور 
حاشيے لکهے جاتے رہے کسی نے اس کی رد کی تو کسی نے تائيد ، اور شاید دنيائے 

وع بنی ہو ۔ کلے برابر بحث کا موض" تجرید "اسلام ميں کوئی کتاب ایسی نہ ہوگی جو 
یعنی اس کتاب کے متن پر جتنی شرحيں اورحاشيے لکهے گئے کسی اور کتاب پر نہيں 
لکهے لگے ۔ ہر زمانہ ميں یا اس کی رد ميں شرحيں لکهی جاتی رہيں یا تائيد ميں ۔ اس 
کی  وجہ یہ ہے کہ جب خواجہ نے شيعی مزا ق کے مطابق مسائل و مطالب بيان کرنا 

ختصر اور جامع انداز ميں اجمالی طور پر اشاروں ميں بات کہتے چاہا ہے تو بڑے ہی م
ہوئے سرسری طور پر گزر گئے ہيں ۔ آپ نے کتاب تجرید کے آخری ابواب ميں امامت کے 
موضوع پر بحث فرمائی ہے ۔ یہ بحث چونکہ تمام علماء شيعہ کی نگاہ ميں مورد قبول 

 سلسلہ ميں علماء شيعہ کی واقع ہوئی ہے لہذٰا اس سے سمجهتا ہے کہ امامت کے
منطق یہ کيا ہے ۔ اس وقت جو کتاب ميرے پيش نظر ہے ۔ کتاب تجرید پر ملا علی 
قوشجی کی شرح ہے ۔ ملا علی قوشجی اہل سنت کے بزرگ علماء ميں شمار ہوتے 
ہيں ۔ فطری بات یہہے کہ چانکہ وہ مخالف نظریہ رکهتے ہيں لہذٰا اس ميں اہل سنت کے 

کس کرتے ہيں اورزیادہ تر خواجہ نصرالدین کی رد کرتے نظر آتے ہيں ۔ نظریات کو منع
چنانچہ اس کتاب ميں خواجہ کے شيعہ نظریات کے ساته اہل سنت کے نظریات بهی 

 بيان ہوئے ہيں ۔
 :امامت کی تعریف

اس ميں سب سے پہلی بات جو امامت کے سلسلہ ميں باین کی گئی ہے ، وہ امامت 
ریاسۃ ) "الامامۃ : ( یف ميں کوئی اختلاف نہيں ہے ۔ کہتے ہيں کی تعریف ہے ۔ اس تعر

دینی و دنياوی امور ميں ریاست وامارت ) امامت (یعنی " عامۃ فی امور الدین و الدنيا 
الامام لطف : " عامہ کو کہتے ہيں ۔ خواجہ نصرالدین علم کلام کی تعبير ميں فرماتے ہيں 

ہ ہے کہ امامت بهی نبوت کےمانند ان مسائل ميں یعنی امام لطف پروردگار ہے۔ مقصد ی" 
کا ) ع(امام " سے ہے جو بشری حدود و اختيارات سے بالاتر ہيں ، یہی وجہ ہے کہ

بهی انسانی استطاعت اور قوت سے باہر کی چيز ہے ۔ اسی لئے اس کا تعين " انتخاب 
حی خدا کی طرف سے ہے ۔ امامت بهی نبوت کی طرح ہے جسے خدا کی جانب سے و

کے ذریعہ معين و مقرر ہونا چاہئے ۔ بس ان دونوں ميں فرق یہ ہے کہ پيغمبر براہ راست 
خدا کی جانب سے وحی کے ذریعہ معين ہوتا ہے اور اس کا تعلق بهی خدا سے براہ 
راست ہوتا ہے جبکہ امامت کی تعيين خدا کی طرف سے پيغمبر کے ذریعہ عمل ميں 

 آتی ہے ۔
 :ہ عقلی دليلامامت کے بارے ميں شيع



خواجہ نصرالدین اس مقام پر اس ایک جملہ سے زیادہ کچه بيان نہيں کرتے ۔ ليکن علماء 
شيعہ اس سلسلہ ميں جو وضاحت فرماتے ہيں ۔اسکی بنياد وہی ہےجسے ميں پہلے 
عرض کرچکا ہوں ۔ پہلے ایک تاریخ بحث پيش کرتے ہوئے کہتے ہيں کہ سر دست بحث 

يں ہے اگر یہ ثابت ہوگئی تو بقيہ ائمہ کی امامت بهی کی امامت م) ع(حضرت علی 
ے گی ۔ شيعہ علماء ۴پہلے امام کی نص سے تمسک کے ذریعہ بد درجہ اولیٰ ثابت ہوجا

کہتے ہيں کہ یہ بات روشن وواضح ہے کہ دین اسلام دین خاتم ہے اور یہ طے ہے کہ اس 
یسا کلی اور جامع دین ہے کے بعد اب کوئی دوسری شریعت آنے والی نہيں ہے ۔ اور یہ ا

جو انسان کی پوری زندگی پر حاوی ہے ۔ اس دین کی حقيقت بهی یہی ثابت کرتی ہے 
کيونکہ یہ انسانی زندگی کے ہر پہلو کو مد نظر رکهتا ہے اور تمام مسائل ميں دخيل ہے۔ 

کی تاریخ سے یہ ثابت ہوتا ہےکہ ) ص(اس کے بعد کہتے ہيں ، کيا حيات پيغمبر اکرم 
هيں ذاتی طور پر اس قدر فرصت ميں ملی ہو اور مواقع فراہم ہوئے ہوں کہ انهوں نے ان

تمام اسلام لوگوں کو تعليم فرمادیا ہو ؟ جب ہم تاریخ کا مطالعہ کرتے ہيں معلوم ہوتا ہے 
کہ اس تئيس سالہ زندگی ميں پيغمبر کو اس قدر فرصت اور موقع حاصل نہ ہوسکا۔ یقيناً 

نے خود کوئی بهی موقع ہاته سے جانے نہيں دیا اور بہت سی باتيں ) ص(پيغمبر اسلام 
کی مکی و مدنی زندگی اوراس ميں آپ کی ) ص(تعليم فرمادیں ۔ ليکن پيغمبر اکرم 

مصروفيات ، مشکلات اور دشواریوں کو دیکهتے ہوئے یہ بات ماننی پڑے گی کہ بلاشبہ یہ 
 تمام لوگوں ميں بيان کرنے کے لئے مختصر سی مدت پورے احکام اسلام کو کامل طور پر

ناکافی تهی ۔ ساته ہی اس کابهی امکان نہيں ہے کہ یہ دین جو خاتم ہے ناقص بيان کيا 
گيا ہو ۔ چنانچہ ایسے کسی ایک یا چند افراد کا اسحاب پيغمبر ميں ہونا ضروری ہے، 

م سے پورے جنهوں نے کامل و تام اسلام پيغمبر سے حاصل کر ليا ہو اورجو پيغمبر اسلا
آراستہ و پيراستہ شاگرد رہے ہوں تاکہ آپ کے رخصت ہونے کے بعد اسلام کے بيان 
اوراس کی وضاحت ميں آپ ہی کے مثل و نظير ہوں ۔ بس فرق یہ ہو کہ پيغمبر وحی کے 
ذریعہ دین بيان فرماتے تهے اور یہ افراد پيغمبر سے علوم حاصل کرکے بيان کرنے والے 

اہل سنت نے پيغمبر کے بعد کسی (ء فرماتے ہيں ، چونکہ آپ ہوں اس کے بعد علما
ایسے شخص کا سراغ حاصل نہيں کيا جب یہ سوال پيدا ہونے لگا کہ وہ مسائل جن کا 

سے ہم تک نہ ) ص( حکم جاننا ضرورہ ہو ليکن اس سلسلہ ميں کوئی حدیث پيغمبر
 ہے کہ ایک موضوع کا پہنچی ہو تو کيا کریں ؟ کہنے لگے اس کے علاوہ کوئی چارہ نہيں

دوسرے موضوع سے مقایسہ کرکے تلنّی اور گمانی مشابہت کی بنياد پر ایسے مسائل 
کا حکم استنباط کيا جائے یہ بات علماء شيعہ کی کہی ہوئی نہيں ہے بلکہ حضرت علی 

کے عہد سے یہ صورت شروع ہوچکی تهی نہج البلاغہ اور دیگر ائمہ کرام کے اقوال ) ع(
 روش پر صاف اعتراف موجود ہيں کہ یہ کيا باطل خيال ہے ؟ حضرت علی ميں بهی اس

؟کيا خداوند عالم نے ناقص دین نازل فرمایا ہے "ام انزل االله دینا ناقصاً : "فرماتے ہيں ) ع(
جس ميں انسان کی اپنی ناقص رائے کی بهی ضرورت ہے؟ دیگر تمام ائمہ عليہم 

ف کيا ہے کہ دین ميں کسی طرح کا نقص ہے السلام نے بهی اس مسئلہ پر بڑا زور صر
ہی نہيں کہ ہم سوچيں کہ بعض مسائل ميں نقص ہایا جاتا ہے ، اور چونکہ بعض دینی 
مسائل ميں نقص پایا جاتا ہے لہذٰا ہم اپنی رائے اور گمان کے ذریعہ ان کا حکم معلوم 

 من الحلال والحرام با ب الردّ الی الکتاب والسنۃ وانہ ليس شئی[کریں ۔ اصول کافی ميں 
کے نام سے مستقل ایک باب موجود ہے ، جس کا مقصد یہ ] الاوقد جاء فيہ کتاب اوسنۃ 

ہے کہ کوئی مسئلہ ایسا نہيں ہے کہ کتاب و سنت ميں کم ازکم اس کی صورت ميں 
موجود نہ ہو ۔ تمام کلی مسائل ذکر ہوچکے ہيں صرف ان کا مصداق  تلاش  کرنے کی 

 نقطہ نظر سے اجتہاد اسی کو کہتے ہيں ۔ یعنی اسلام کے تمام ضرورت ہے ۔ شيعی
کلی احکام موجود ہيں ۔ مجتہد کا کام یہ ہء کہ ان کليات کو جزئيات پر منطبق 
کرتاچلاجائے ليکن قياس یہ ہے کہ کليات بهی کافی نہيں ہيں ، مسائل سے مشابہت 



 اندازہ کی بنياد پر مسئلہ رکهنے والے احکام کو دیکه کر گمان اور قياس کے ذریعہ فقط
 کاحکم حاصل کيا جائے ۔

) ص(کہتے ہيں کہ ہم دونوں کو اس کا اعتراف ہے کہ پيغمبر اکرم )علماء شيعہ (چنانچہ
اپنی تئيس سالہ زندگی ميں اسلام کے تمام احکام کلی طور پر سہی لوگوں سے بيان 

ی سب کچه ادهورا چهوڑ یوں ہ) ص(نہيں کرسکتے ۔ البتہ آپ کہتے ہيں کہ پيغمبر اکرم 
) ص(کر چلے گئے اور ہم کہتے ہيں کہ ایسا نہيں ہوا بلکہ جس دليل کے تحت پيغمبر 

کی جانب سے بهی کچه افراد ) ص(لوگوں پر مبعوث ہوئے تهے اسی دليل سے پيغمبر 
نے اسلام کے تمام ) ص(معين ہوئے جو قدسی صفات کے حامل تهے ۔ پيغمبر اسلام 

کو تعليم کر دئے اور یہافراد بهی ہر ) ع(ہلی فرد یعنی حضرت علیحقائق ان ميں کی پ
سوال کا جواب دینے کی پورے طور سے صلاحيت و آمادگی رکهتے تهے ۔ حضرت علی 

ہميشہ فرمایا کرته تهے ، مجه سے اسلام کے بارے ميں جو کچه پوچهنا ہو پوچه لو ) ع(
 تا کہ ميں اسے باین کردوں ۔
 :ا ماہرامام یعنی احکام دین ک

علماء شيعی کہتے ہيں کہ یہ جو ( اب ہم اس مفہوم کو آج کی زبان  ميں بيان کرتے ہيں ۔
آپ ان خصوصيات کے حامل امام کے وجود کے منکر ہيں تو در حقيقت آ اسلام کی تحقير 
و تذليل کرتے ہيں ۔ ایک معمولی مشين بهی جب کہيں بهيجی جاتی ہے تو یہ ضروری 

ر بهی اسکے ہمراہ بهيجا جائے مثال کے طور پر اگر امریکہ نارویں ہوتا ہے کہ اس کاماہ
اپنے فينٹم یا بگ جيسے جنگی جہاد کسی ایسے ملک کو دیتے ہيں جہاں کے لوگ اس 
کی مشيزی سے واقف نہيں ہوتے تو لوگوں کو اس کی باریکيوں سے آگاہ کرنے کے لئے 

عام اور سادہ سی چيز ہوتو اس کی ماہرین بهی ان کے ہمراہ روانہ کرتے ہيں ۔ ہاں کوئی 
ضرورت نہيں پڑتی مثلاًاگر کوئی ملک کسی کو کپڑا فرخت کرے تو اس کے لئے ماہرین 
کی ضرورت نہيں ہوتی ۔ اب آپ کيا خيال کرتے ہيں ؟ کيا وہ ایک کپڑے کی مانند سادہ اور 
معمولی ہے کہ جب ایک جگہ سے دوسری جگہ جائے تو اس کے ہمراہ کسی ماہر 

 کی ضرورت نہيں پڑتی ؟ یا اسے ایک پيچيدہ مشين کی طرح سمجهتے ہيں کہ شخص
جب وہ کسی دورسرے ملک ميں بر آمد ہوتی ہے ، اس کے ہمراہ اس کے ماہرین کا 
بهيجا جانا بهی ضرورت ہوتا ہے تاکہ وہ ایک مدت تک وہاں کے لوگوں کو اس کی باریکيوں 

 سے آگاہ کرسکيں ؟
ہر جان کار ، ایسا حقيقی ماہر جو کسی گمان یا شبہ ميں نہہ امام یعنی امر دین کا ما

انسانوں کے لئے ) ص(پڑتا ہو اور نہ اس سے کسی خطا کا امکان ہو ۔ پيغمبر اسلام 
اسلام لے کر آئے ہيں ۔ اب ضروری یہ ہے کہ ازکم ایک مدت تک خداوند عالم کی طرف 

کہ لوگوں کو اچهی طرح سے سے دین کے ماہر افراد لوگوں کے درميان موجود رہيں تا
نے لوگوں کے لئے ) ص(اسلام بتا اور سمجها سکيں ۔ ایسے شخص کو پيغمبر اکرم 

سے تعبير کای ہے ۔ یعنی یہ " لطف "معين فرمایا ہے ۔ علماء شيعہ نے اس مطلب کو 
تعيين ، لطف پروردگار ہے ۔ جس کا مقصد یہ ہے کہ یہ اقدام انسان کی ہدایت کے لئے 

کيونکہ پيغمبر کے بعد خدا کی جانب سے انسان کی راہ بند ہے ۔ اب لطف مفيد ہے۔ 
الہیٰ کا تقاضا یہ ہے کہ اس کی جانب سے عنایت انسان کے شامل حال ہو ، ویسے 
ہی جس طرح نبوت کے سلسلہ ميں اس کی عنایت کو لطف کہتے ہيں ، یہ بات اصول 

لفاظ ميں امامت کے شيعہ ميں سے ایک اصل کی حيثيت رکهتی ہے جسے دوسرے ا
 موضوع پر شيعوں کی عقلی دليل بهی کہا جاسکتا ہے ۔

 :عصمت کا مسئلہ
یہاں عصمت کامسئلہ پيش آتا ہے ۔ جب شيعہ امام    کو شریعت کے محافظ و نگہبان اور 
لوگوں کو اسلام کی تعليم دینے کے سلسلہ ميں ایک مرجع و منبع تسليم کرتے ہيں ، 

 لئے عصمت کے قائل ہيں یوں ہی امام کو بهی معصوم جانتے تو جس طرح وہ پيغمبر کے
ہيں ۔ پيغمبر کی عصمت کے سلسلہ ميں کوئی شخص شک وشبہ نہيں کرتا اور یہ ایک 



واضح سی بات ہے ۔اگر ہمارے لئے یہ بات یقينی ہوجائے کہ یہ پيغمر کا قول ہے تو ہم 
ہے ) ص(ہ ارشاد پيغمبر اس کی صحت ميں شک نہيں کرتے ، اور صاف کہ دیتے ہيں کہ ی
نے اشتباہ یا غلطی ) ص(تو درست اور حق ہے ۔ ہم کبهی یہ نہيں کہتے کہ یہاں پيغمبر

کی ہے ۔ جس شخص کو خدا وند عالم نے لوگوں کی ہدایت کے لئے بهيجا ہو جبکہ لوگ 
الٰہی ہدایت کے محتاج ہوں ، وہ شخص ہر گز ایسا انسان نہيں ہو سکتا جو خود خطا کار 

ایک یہ کہ عمداً اور جان بوجه کر خطا کی : ناہ گار ہوں ۔ خطا دوطرح کی ہوتی ہے یا گ
کو حکم دے کہ فلاں پيغام پہنچا دو اور ) ص(جائے ۔ مثال کے طور پر خدا وند عالم پيغمبر 

کچه اور ہے ۔ اور اس  " تقاضا" پيغمبر یہ دیکهے کہ اس کی اپنی مصلحت یا منفعت کا
ے لوگوں سے بيان کرے ۔ ظاہر ہے کہ یہ بات نبوت کے سراسر بات کو دوسرے انداز س

خلاف ہے ۔ اگرہم امامت کی تعریف یوں کریں کہ امامت دین کے بيان کرنے ميں نبوّت کی 
متمّم ہے ، یعنی اس دليل سے اس کا وجود لازم ہے کہ احکام دین کے بيان کرنے کے 

 بری ہونا ضروری ہے اسی دليل کا معصوم اور گناہوں سے) ص(سلسلہ ميں پيغمبر اکرم 
سے امام کو بهی معصوم ہونا چاہئے ۔ اگر کوئی کہے امام کو معصوم ہونا لازم نہيں ہے ، 
اگر وہ کوئی غلطی یا اشتباہ کرے گا تو کوئی دوسرا اسے آگاہ کردے گا ۔ تو ہم یہ کہيں 

چل گے کہ پهر ہم اسی دوسرے شخص کی طرف رجوع کریں گے ۔ اور اگر یہ سلسلہ 
) معصوم ہونے کے اعتبار سے ( پڑا تو آخر کار کوئی نہ کوئی شخص ایسا ہوگا ہی جو 

اگر امام خطا کارو ) بقول شخصے ( شریعت کا حقيقی محافط ہوگا ۔ اس کے علاوہ 
گنہگار ہوتو دوسروں کا فریضہ ہے کہ اسے راہ راست پر لائيں ۔ جبکہ دوسروں کا فيضہ یہ 

 انبردار رہيں ۔ یہ دونوں باتيں آپس ميں ميل نہيں کهاتيں۔ہے کہ امام کے مطيع و مرم
 :تنصيص و تعيين کا مسئلہ

مسئلہ عصمت کے ذریعہ تنصيص و تعيين کے مسئلہ کو ثابت کرتے ہيں ۔ )علماء شيعہ )
چنانچہ اس قضيہ کی کلامی صورت یہ ہے کہ اس سلسلہ کو خداسے شروع کرتے ہوئے 

ے بندوں پر لطف ہے ۔ اور چونکہ لطف ہے لہذٰا اس کہتے ہيں کہ امامت خدا کی جانب س
کاوجود بهی لازمی و ضروری ہے ۔ اور یہ لطف چونکہ بغير عصمت کے ممکن نہيں ہے 
لہذٰا امام کو معصوم ہونا چاہئے اوراسی دليل کے تحت منصوص بهی ہونا چاہئے ۔ کيونکہ 

 سکيں ۔ بالکل ایسا مسئلہ نہيں ہے جسے عام انسان تشخيص دے) عصمت ( یہ امر 
یوں ہی جيسے پيغمبر کی تشخيص عوام یا بندے نہيں کرسکتے بلکہ یہ خدا کے ہاته 
ميں ہے کہ وہ کس کو پيغمبری کے لئے معين کرتا ہے اور اسے دلا ئل و آثار اور معجزات 
کے ذریعہ پہچنواتا ہے ۔   امام کی تعيين بهی انسانوں کےہاته ميں نہيں ہے ، وہ بهی 

کے ) ص(ب سے معين ہونا چاہئے ۔ بس یہ دونوں ميں فرق یہ ہے کہ پيغمبرخدا کی جان
تعارف کی منزل ميں کوئی دوسراشخص دخيل نہيں ، لہذٰا معجزات کے ذریعہ اس 
کاتعارف کرایا جانا چاہئے ۔ ليکن امام ، پيغمبر کے ذریعہ پہچنوایا جاتا ہے ۔ یہيں سے 

تے ہيں اور کہتے ہيں کہ مذکورہ معنی تنصيص کے مرحلہ ميں قدم رکه) علماء شيعہ (
کی جانب سے معين ہونی چاہئے نہ کہ عوام ) ص(کے تحت امامت نص کے ذریعہ پيغمبر 

کی طرف سے منتخب ۔ بنا بر ایں لطف کے مسئلہ سے مسئلۂ عصمت تک اور مسئلہ 
عصمت سے تنصيص کے مسئلہ تک پہنچتے ہيں ۔ یہاں تک پہنچتے ہيں تو اب چهوتا زینہ 

کی ذات سے کيا ) ع(ی طے کریں اور وہ یہ کہ یہ سب تو ٹهيک ہے ليکن اس کا علیبه
یعنی " وهما مختصان بعلّی : " فرماتے ہيں ) خواجہ نصرالدین طوسی ( تعلق ہے ؟ یہاں 

علی عليہ السلام سے مخصوص ہيں ۔ مراد یہ ) معصوم اور منصوص ہونا ( یہ دونوں باتيں 
) ع(علی " شخص نے بهی اختلاف نہيں کيا ہے کہ ہے کہ اس سلسلہ ميں کسی ایک

یعنی بحث یہ نہيں ہے کہ دوسرے کہتے ہوں " کے علاوہ کوئی دوسرا منصوص نہيں ہے 
) ع(نے علی) ص(نے کسی اور کو معين فرمایا ہے اور ہم کہيں کہ پيغمبر ) ص(کہ پيغمبر 

کو معين بهی فرمایا نے کسی ) ص)کو معين فرمایا ہے ۔ بلکہ بحث یہ ہے کہ آیا پيغمبر 
کے علاوہ کوئی اور شخص ) ع(ہے یا نہيں ؟ اگر معين فرمایا ہے تواس صورت ميں علی 



سامنے نہيں آتا۔ یا کسی کو سرے سے معين ہی نہيں فرمایا ؟ اس صورت ميں ہم کہيں 
نے یہ فریضہ انجام دیتے ہوئے ایک ) ص(گے کہ نص وتنصيص لازم و واجب ہے اور پيغمبر 

کے سوا کوئی دوسرا نہيں ) ع(وگوں پر معين فرمایا ہے اور وہ شخص علی شخص کو ل
ہوسکتا ، کيونکہ دوسروں نے ایسا کوئی دعویٰ نہيں کيا ہے بلکہ اس سے انکار ہی 

تنصيص و تعيين کا ادعا نہيں ) اپنے سلسلہ ميں ( کرتے رہے ہيں ۔ حتی خلفاء بهی 
ہ خلفاء کے پيروبهی ان کی تنصيص و کرتے پهر دوسروں کا کيا ذکر ہے ۔ حد یہ ہے ک

کے علاوہ کسی اور ) ع(تعيين کے مدعی نہيں ہيں ۔ چنانچہ نص کے سلسلہ ميں علی 
 کی بحث ہی نہيں ہے ۔

عصمت کے سلسلہ ميں بهی یہی بات پائی جاتی ہے ۔ خلفاء اپنی عصمت کا نہ صرف 
يوں کا اعتراف بهی ادعا نہيں کرتے تهے بلکہ صاف لفظوں ميں اپنے اشتباہات اور غلط

کرليتے تهے اور خود اہل سنت بهی ان کی عصمت کے قائل نہيں ہيں۔ کيونکہ ہم عرض 
کرچکے ہيں مسئلہ امامت ان کی نطر ميں حکومت کا ہم معنی ہے۔ اور حکومت کے 
مسئلہ ميں یہ ضروری نہيں ہے کہ حاکم اشتباہ یا گناہ نہ کرے ۔ بلکہ ان ہی کے کہنے 

د اشتباہ بهی کرتے تهے اور گناہ کے مرتکب بهی ہوتے تهے ليکن ایک کے مطابق یہ افرا
عادل انسان کی حدیں جو پيش نمازی کی لياقت رکهتا ہے اہل سنت ان کے لئے اس 
سے زیادہ مرتبہ کے قائل نہيں ہيں ۔ لہذٰا اس جملہ کی عام طور سے اہل سنت نے 

: ں کہ ابوبکر کہا کرتے تهے بهی اسے قبول کرتے ہي" ملا قوشجی " روایت کی ہے اور 
ایک شيطان اکثر ميرے اوپر مسلط ہوجاتا ہے اور مجهے بہکا دیتا " ان لی شيطاناًیعترینی 

اگر مجهے غلط راہ پر چلتے ہوئے دیکهو تو مجهے راہ راست پر لاکر کهڑا کردو : ہے ۔ لوگو 
(  بہت سی جگہوں پر۔ گویا آپ خود اپنے اشتباہ و گناہ کا اعتراف کيا کرتے تهے ۔ عمر نے

اور بعض محققين کے مطابق ستر مقامات پر بہر حال شيعہ ، سنی دونوں اس پر متفق 
نہ ہوتے تو عمر ) ع(اگر علی " لولا علی لهلک عمر: " فرمایا ) ہيں کہ بہت سی جگہوں پر

آکر ) ع(ہلاک ہوجاتے ۔ اکثر ایسا ہوتا تها کہ وہ کوئی حکم دیتے تهے بعد ميں حضرت علی
هيں کی غلطی سے آگاہ کرتے تهے اور وہ اسے مان ليا کرتے تهے ۔ چنانچہ نہ خود ان

 خلفاء اپنی عصمت کے دعویدار ہيں اور نہ دوسرے ان کی عصمت کے مدعی ہيں ۔
اگر مسئلہ امامت کو اسی اعلیٰ سطح یعنی لطف، عصمت اور تنصيص کے معيار پر 

ویدار نظر ہی نہيں آتا ۔ یہاں تک تو کوئی اور اس کا دع) ع(دیکها جائے تو سوائے علی
مسئلہ امامت کی کلامی بحث تهی یعنی جيسا کہ ہم عرض کرچکے ہيں بات اوپر سے 
شروع ہعتی ہے اور وہ یہ کہ جس دليل سے نبوت لازم اور لطف پروردگار ہے یوں ہی 
 امامت بهی لازم اور لطف خداہے تا آخر جيسا کہ ہم عرض کرچکے ہيں اگر چہ بات یہيں
پر کامل ہوجاتی ہے پهر بهی ہم ذرا اور آگے بڑه کر دیکهتے ہيں کہ کيا عملی طور پر بهی 

کو امام منصوص فرمایا ہے یا نہيں ؟ چنانچہ یہاں ) ع(نے علی) ص(ایساہوا ہے اور پيغمبر 
سے نصوص کی بحث شروع ہوتی ہے ۔ یہاں ميں ایک بات عرض کرتا چلوں کہ ہم ميں 

ہميں کلامی روش اپنانے کی کيا ضرورت ہے کہ اس بلندی سے بعض کہتے ہيں کہ آخر 
مسئلہ شروع کریں ؟ ہم نيچے ہی سے کيوں نہيں چلتے جہاں سے یہ مسئلہ وجود 
ميں آیا ہے ۔ متکلمين اوپر سے چلتے ہوئے یہاں تک پہنچتے ہيں ليکن اگر ہم اس مشرب 

يں اس بحث ميں پڑنے کی بنياد پر گفتگو کریں تو بات یہاں سے شروع ہوتی ہے کہ ہم
کی کيا ضرورت ہے کہ امامت خدا کا لطف ہے یو نہيں ، اور چونکہ لطف ہے اس لئے امام 

چاہئے چاہئے " کو معصوم ہونا چاہئے اور جب معصوم ہے تو منصوص بهی ہونا چاہئے ؟ یہ 
خدا کے فرائض مشخص کرنے کے مترادف ہے ۔ ہم خدا کی ذمہ داریاں معين کرنا نہين " 

نے کسی کو ) ص(ے ، بلکہ ہميں تو سيدهے سيدهے یہ دیکهنا چاہئے کہ پيغمبر چاہت
منصوص فرمایا ہے یا نہيں ؟ اگر فرمایا ہے تو یہی ہمارے لئے کافی ہے ۔ اس کے لطف 
ہونے اور عصمت و تنصيص کو عقلاً ثابت کرنے کے بغير بهی مسئلہ حل ہے ۔ آیئے 

ن بهی کيا ہے یا نہيں ؟ اب ہم یہ دیکهيں نے کسی کو معي) ص(دیکهتے ہيں کہ پيغمبر 



گے کہ شيعہ اس سلسلہ ميں کيا استدلال پيش کرتے ہيں ؟ ان دلائل کو ہم سر بستہ 
) ص(ذکر کرنے پر مجبور ہيں ۔ کيونکہ ان ميں سے زیادہ تر شيعوں کو اہل سنت آنحضرت 

بهی نہيں البتہ صاف انکار ( کی جانب سے نص کی صورت ميں یا تو قبول نہيں کرتے 
یا پهر ان کے معانی و ) کرتے بلکہ کہ دیتے ہيں کہ یہ خبر واحد ہے متواتر نہيں ہے 

 مفاہيم کی توجيہ کرتے ہوئے کہتے ہيں کہ اس کے وہ معنی نہيں جو آپ مراد ليتے ہيں ۔
 کی امامت پر نصوص کی تحقيق) ع(کی جانب سے علی) ص(رسول اکرم 

: "  نے اپنے اصحاب سے خطاب کرتے ہوئے فرمایا )ص(پہلی دليل یہ ہے کہ رسول اکرم 
علی امير المومنين  کی حيثيت سے سلام کرو۔ یہ جملہ " سلموا علیّ بامرۃ المومنين 

واقعہ غدیر سے متعلق ہے ۔ البتہ حدیث غدیر کے اس جملہ کو علاحدہ ذکر کرتے ہيں ۔ 
 کے علماء شيعہ اہل سنت اس جملہ کو متواتر حدیث کی شکل ميں نہيں مانتے ۔ بعد

نے جو کام کئے ہيں ان ميں یہی ثابت کيا ہے کہ اس طرح کی حدیثيں متواتر ہيں تجرید 
ميں مذکورہ عبارت سے زیادہ کچه اور ذکر نہيں ہوا ہے اوریہ حدیث ارسال مسلّم قراردی 

بهی کہتے ہيں کہ ہم اسے قبول نہيں کرتے کہ یہ ) ملا علی قوشجی( گئی ہے ۔ شارح 
اتر ہوگی ، بلکہ یہ خبر واحد ہے ، بعض نے اسے نقل کيا ہے ، سب نے نقل حدیث متو

جيسی کتابوں مين ان حدیثوں کو متواتر " عبقا ت الانوار، اور الغدیر" بهی نہيں کيا ہے ۔ 
ثبت کيا گيا ہے ۔ ان دونوں کتابوں ميں خصوصيت سے الغدیر ميں حدیث غدیر کے ناقلين 

دہ صدی تک ذکر کئے گئے ہيں ۔ ابتدا ميں ساٹه سے طبقہ بہ طبقہ پہلی صدی سے چو
یہ سب کے سب ( کے طبقہ سے تعلق رکهتے ہيں ) ص(کچه زیادہ نام اصحاب پيغمبر 

اس کے بعد تابعين کا طبقہ ہے جنهوں نے ) اہل سنت کی کتابوں سے مندرج ہيں 
عد کی اصحاب سے یہ حدیث نقل کی ہے ۔ یہ لوگ تقریباً پہلی صدی سے مربوط ہيں ۔ ب

ميں خاص طور سےجو کام " الغدیر " صدیوں ميں بهی طبقہ بہ طبقہ افراد کا ذکر ہے ۔
انجام دیا گيا ہے وہ یہ ہے کہ اس واقعہ کے ادبی پہلو سے استفادہ کيا گيا ہے اور یہ 

اور اس طرح کی دوسری کتابوں ميں زیادہ تر اسپر زور " عبقا ت الانوار " بہت اہم کام ہے ۔
" الغدیر" کہ مختلف صدیوں ميں کن کن لوگوں نے یہ حدیث نقل کی ہے ۔ ليکن دیاگيا ہے 

ميں واقعۂ غدیر کے ادبی پہلو کو بهی اجاگر کرکے اس سے بهر پور استفادہ کيا گيا ہے 
کيونکہ ہر زمانہ ميں جو خاص بات لوگوں ميں مشہور ہوتی ہے شعراء اپنے اشعار ميں 

 ان ہی چيزوں کو اپنے اشعار ميں منعکس کرتے اس کی عکاسی ضرور کرتے ہيں ۔ شعر
کہتے ہيں کہ اگر اہل " الغدیر" ہيں جو ان کے زمانہ ميں پائی جاتی ہيں ۔ خود صاحب 

سنت کے مطابق غدیر کا مسئلہ چوتهی صدی ہجری کا مسئلہ ہوتا تو پہلی ، دوسری 
 ۔ ہم اور تيسری صدی ہجری ميں شعرانے اس موضوع پر اس قدر شعر نہ کہے ہوتے

دیکهتے ہيں کہ ہر صدی ميں مسئلہ غدیر اس عہد کے ادبيات کا جزو بنا ہوا ہے ۔ بنا بر 
ایں ہم اس حدیث سے کس طرح انکار کرسکتے ہيں ۔ اور یہ تاریخی اعتبار سے واقعہ 
کے اثبات کی بہترین روش ہے ۔ ہم اکثر و بيشتر کسی تاریخی واقعہ یا موضوع کے وجود 

ے شعراء و ادباء کی طرف رجوع کرتے ہيں اورجب دیکهتے ہيں کہ ہر کو ثابت کرنے کے لئ
صدی کے شعراء و ادبانے اس موضوع کو اپنے ادبيات ميں منعکس کيا ہے تو بات صاف 

نے " عبقات "ہوجاتی ہے کہ یہ فکر ان لوگوں کے زمانہ ميں بهی موجود تهی ۔ صاحب 
اوراس ميں راویوں کے ذکر کے ساته بهی اکثر ایک حدیث پر پوری ایک کتاب لکه ڈالی ہے 

ان کی چهان بين کی ہے کہ یہ راوی معتنر ہے یا غير معتبر ، فلاں شخص نے یہ بات 
کہی ہے ، صحيح ہے گویا شجروں سے بهرا ہوا ایک توانا درخت کهڑا کردیا ہے جسے 

 دیک کر انسان کی عقل دنگ رہ جاتی ہے کہ اس شخص نے کتنی تحقيق کی ہے ۔
کو ) ع(نے علی) ص(ملہ جو پيغمبر سے ہی نقل کيا گيا ہے ۔ اس ميں آنحضرت ایک اور ج

تم ميرے بعد ميرے خليفہ ہو ۔ ان دو " انت الخليفۃ بعدی "مخاطب کرتے ہوئے فرمایا ،
 جملوں کے علاوہ بهی اس ضمن ميں اوربہت سے جملے ہيں ۔



 ہے ۔خود ابن ایک کتاب ہے جو دوسری صدی ہجری ميں لکهی گئی" سيرت ابن ہشام "
ہشام تو بظاہر تيسری صدی ہجری کے ہيں ليکن اصل سيرت ابن اسحاق کی ہے جو 
دوسری صدی کے اوائل ميں موجود تهے ۔ ابن ہشام نے ان ہی کی کتاب کی تلخيص و 
تدوین کی ہے ۔ یہ وہ کتاب ہے جس پر اہل سنت بهر پور اعتماد کرتے ہيں۔ اس ميں دو 

ميں تو نقل نہيں کيا گيا ہے ليکن چونکہ موضوع وہی  ) تجرید(واقعےنقل ہيں جن کو 
 ہےلہذٰا ميں انهيں نقل کئے دیتا ہوں ۔

 :دعوت ذوالعشيرہ
انذر عشيرتک : "پر آیت نازل ہوئی ) ص(واقعہ یہ ہے کہ اوائل بعثت ميں پيغمبر اکرم 

ر پيغمب) دعوت اسلام دیجئے (اپنے خاندان والوں کو ڈرایئے ) ص(الاقربين  اے رسول
نے ابهی اس حيثيت سے عمومی تبليغ و دعوت شروع نہيں کی تهی ۔ ) ص(اسلام 

کے گهر ميں ) ص(کافی کم سن تهے اور پيغمبر ) ع(سب جانتے ہيں کہ اس وقت علی 
بچپن سے ہی پيغمبر کے گهر ميں ان کے زیر سایہ پروان چڑه ) ع(علی ( ہی رہتے تهے 

سے فرمایا ۔ ) ع(نے علی) ص(ہ رسول اکرم چنانچ) رہے تهے جس کا ایک الگ واقعہ ہے 
نے ) ع(کچه کهانے کا انتظام کرو اور بنی ہاشم و بنی عبدا لمطلب کو دعوت دیدو ۔ علی 

گوشت سے غذا درست کی اور کچه دوده کا بهی انتظام کيا جسے کهانے کے بعد 
ميں : ایانے اسلام کی دعوت کا اعلان کرتے ہوئے فرم) ص(لوگوں نے پيا ۔ پيغمبر اکرم 

خدا کا رسول ہوں اور خدا کی جانب سے مبعوث کيا گيا ہوں ۔ مجهے مامور کيا گياہے کہ 
پہلے تم لوگوں کو دعوت حق دوں ، اگر تم نے ميری بات مانی تو دنيا و آخرت کی 

چچا تها ، اس نے جب یہ جملہ ) ص(سعادت تمہارا نصيب ہوگی ۔ ابو لہب ، جو پيغمبر 
اور بولا ، تم نے ہميں اسی لئے بلایا ہے کہ ہم سے یہ فضول باتيں سنا آگ بگولہ ہوگيا 

) ع(کہو؟ بہر حال اس نے ہنگامہ بر پاکرکے جلسہ کو درہم برہم کردیا ۔ پيغمبر نے علی 
کو دوسری مرتبہ پهر دعوت کا انتظام کرنے اور لوگوں کو بلانے کا حکم دیا ۔ خود 

ی ہيں ،فرماتے ہيں ، یہ لوگ تقریباً چاليس جو اس واقعہ کے راوی به) ع(اميرالمومنين 
نے ان لوگوں سے فرمایا ، تم ميںسے جو شخص ) ص(افراد تهے ۔ دوسری مرتبہ پيغمبر

سب سے پہلے ميری دعوت قبول کرے گا ۔ ميرے بعد ميرا وصی ، وزیر اور جانشين ہوگا ۔ 
اورجتنی مرتبہ کی بات کا مثبت جواب نہ دیا ) ص(کے سوا کسی اور نے پيغمبر ) ع(علی

) ص(اپنی جگہ سے کهڑے ہوئے ۔ آخر پيغمبر ) ع(پيغمبر نے اعلان کيا اتنی مرتبہ علی
 نے فرمایا کہ ميرے بعد تم ہی ميرے وصی ، وزیر اورجانشين ہوگے۔

 :سے ملاقات) ص(ایک سردار قبيلہ کی پيغمبر اکرم
کہيں بڑه کر ہے ۔ دوسرا واقعہ کہ یہ بهی سيرت ابن ہشام ميں ہے ، مذکور واقعہ سے 

ابهی مکہ ميں تهے اور قریش آپ کی تبليغات ميں اڑ چنيں ) ص(وہ زمانہ جب پيغمبر 
ڈالتے تهے ۔ حالات بہت سخت اور دشوار تهے ۔ پهر بهی یہ لوگ محترم   مہينوں ميں 

کو پریشان نہيں کرتے تهے یاکم ازکم زیادہ اذیتيں نہيں دیتے تهے ۔ یعنی ) ص(پيغمبر 
یتيں نہيں دیتے تهے ليکن تبليغات ميں رکاوٹيں ضرور پيدا کرتے تهے ۔ رسول جسمانی اذ

ہميشہ ان موقعوں سے فائدہ اٹهاتے اورجب لوگ رعفات کے بازار عکاظ ميں ) ص(اکرم 
) اس وقت بهی حج کئے جاتے تهے ليکن اس کا مخصوص انداز ہواکرتا تها( جمع ہوجاتے

ن گهوم گهوم کر لوگوں کو دعوت حق دیاکرتے تهے تو وہاں پہنچ کر مختلف قبائل کے درميا
۔ مورخين لکهتے ہيں کہ اس ہنگامہ ميں ابو لہب سایہ کی طرح  پيغمبرکے پيچهے کگا 

( فرماتے تهے وہ جواب ميں لوگوں سے کہا کرتا تها یہ ) ص(رہتا تها اور جو کچه پيغمبر 
یک قبيلہ کا سردار جو بہت ذہين جهوٹ بول رہے ہيں ، ان کی باتوں ميں نہ آنا۔ ا) معاذاالله 

سے کچه دیر باتيں کرنے کے بعد اپنے قبيلہ والوں سے کہنے ) ص(اور چالاک تها پيغمبر 
یعنی ميں اس شخص ميں وہ " لاکلت بہ العرب " لگا ، اگر یہ شخص ہم ميں سے ہوتا تو

عرب کو ميں اس کے ذریعہ پورے " استعداد دیکه رہا ہوں کہ اگر یہ ہم ميں سے ہوتا تو
سے کہا کہ ميں اورميری قوم آپ پر ایمان ) ص(چنانچہ اس نے پيغمبر اکرم " کهاجاتا ۔



: ليکن ایک شرط ہے ) بلا شبہ ان کا ایمان حقيقی ایمان نہ تها ( لانے کے لئے تيار ہيں 
آپ بهی ہم سے  یہ وعدہ کيجئے کہ اپنے بعد کے لئے مجهے یا ہم ميں سے کسی 

نے فرمایا ميرے بعد کون ميرا ) ص(صی معين کریں گے ۔ پيغمبر شخص کو اپنا نائب و و
یعنی وہ جسے ( جانشين ہوگا یہ مجه سے مربوط نہيں ہے ۔ اس کا تعلّق خدا سے ہے 

یہ وہ بات ہے جو اہل سنت کی تاریخی کتابوں ميں ) چاہےگا ميرا جانشين مقرر کرے گا 
 ذکر ہوئی ہے ۔

 :حدیث غدیر اوراس کا متواتر ہونا
فرماتے ) خواجہ نصيرالدین (یک اور دليل جسے شيعوں نے ذکر کيا ہے حدیث غدیر ہے ۔ ا

علم کی ایک اصطلاح " متواتر"حدیث گدیر ، جو متواتر ہے ۔" ولحدیث الغدیر المتواتر: " ہيں 
ہے کہتے ہيں کہ خبرواحد اور خبر متواتر ۔ خبر واحد کا مطلب یہ نہيں ہے کہ اس کاناقل 

ہو بلکہ اس سے مراد ایسی خبر یا حدیث ہے جس کا نقل کيا جانا کوئی ایک شخص 
یقين کيا جانا یقين کی حد کو نہ پہنچا ہو یعنی اس کے سننے سے یقين نہ پيدا ہوتا ہو ۔ 
چاہے اس کا ناقل ایک ہو یا دس ہوں ۔ مثال کے طور پر ایک شخص آپ سے بيان کرتا ہے 

 کو گمان تو ہوجاتا ہے یہ بات صحيح ہوگی کہ ميں نے فلاں خبر ریڈیو سے سنی ہے ۔ آپ
۔ ليکن ابهی آپ منتظر ہيں کہ دیکهيں دوسرے کيا کہتے ہيں ۔ وہی بات آپ دوسرے سے 
سنتے ہيں ۔ آپ کا گمان اور قوی ہوجاتا ہے ۔ بعد ميں آپ دیکهتے ہيں کہ بہت سے لوگ 

 جهوٹ وہی بات کہہ رہے ہيں اب آپ یہ احتمال نہيں دے سکتے کہ یہ سب کے سب
بولنے کا خيال ہی درست نہ ہو ، کيونکہ ایک حد تک تو ممکن ہے چند افراد کسی بات پر 
اتفاق کرليں۔ ليکن اگر اس حد سے زیادہ ہوں تو با ہم اتفاق کرلينے کا امکان ختم ہوجاتا 

آپس ميں اتفاق کرلينے کی امکانی ) نقل خبر کی تعداد( ہے ۔ تواتر کے معنی یہ ہے کہ 
ں زیادہ ہو ۔ مثلاً اسی مذکورہ مثال ميں یہ تو ممکن ہے کہ دس آدمی باہم حد سے کہي

تفاہم کرکے کہيں کہ ہم نے فلاں خبر ریڈیو سے سنی ہے ۔ یہ دو سو افراد تک بهی 
ممکن ہے ۔ ليکن اکثر قضيہ اس حد کو پہنچ جاتا ہے کہ اس ميں اتفاق و باہمی تفاہم کا 

 مثلاً  آپ کے شہر کے جنوب ميں چلے جائيٰں اور وہاں احتمال یا امکان ہی نہيں رہ جاتا ۔
آپ سے کوئی کہے کہ ریڈیو نے فلاں خبر دی ہے ، پهر آپ مشرق ميں جائيں وہاں بهی 
کچه افراد اسی خبر کو نقل کرتے ہوئے نظر آئيں ۔ یوں ہی آپ مغرب و شمال ميں جائيں 

ے کہ سب نے آپس ميں اور وہاں بهی وہی بات سنيں اب آپ یہ احتمال نہيں دے سکت
تفاہم کرکے ایک بات کہی ہے اسی کو تواتر کہتے ہيں ۔ شيعہ اس کے دعویدار ہيں کہ 
حدیث غدیر اس قدر نقل ہوئی ہے کہ اس ميں باہمی تفاہم یا تبانی کا امکان ہی نہيں 

ميں سے چاليس افراد ) ص(پيدا ہوتا ۔ اورہم یہ نہيں کہہ سکتے کہ مثلاً اصحاب پيغمبر 
اہم ایکا کرکے ایک جهوٹی بات گڑه لی ہے ۔ خصوصاً جبکہ اس کی خبر کے بہت نے ب

ميں شمار ہوتے رہے ہيں ۔ یا اگر دشمن نہيں ہيں ) ع(سے نقل کرنے والے دشمنانِ علی
توان کے طرفدار بهی شمار نہيں ہوتے اگر اس حدیث کے نقل کرنے والے صرف سلمان ، 

کے گرد سایہ کی طرح موجود رہتے تهے ) ع(علی ابوذر اور مقداد جيسے افراد ہوتے جو 
سے بے انتہا محبت رکهتے ہيں لہذٰا ان ) ع(، تو کہا جاسکتا تها کہ چونکہ یہ افراد علی

سب نے مل جل کر ایک بات کہ دی ہے ۔ جبکہ اس کبر کے نقل کرنے والے ایسے افراد 
 کہتے ہيں کہ یہ سے کوی لگاؤ نہيں تها ۔ ملا علی قوشجی وغيرہ) ع(ہيں جن کو علی

خبر واحد ہے متواتر نہيں ہے ۔ جبکہ شيعہ کہتے ہيں کہ نہيں یہ خبر متواتر ہے اور دليل 
 ميں کتابيں پيش کرتے ہيں ۔

الست اولیٰ بکم من : حدیث غدیر ميں پيغمبر اکرم صلی االله عليہ وآلہ وسلم نے فرمایا 
 ولویت نہيں رلهتا ؟کيا ميں تم سب سے زیادہ خود تم پر ا" انفسکم  قالو بلی

من کنت مولوہ فهذٰا علی مولاہ : ہاں یا رسول االله ، تو آپ نے فرمایا : سب نے مل کر کہا 
کے لئے لوگوں پر اپنی جيسی ) ع(اس حدیث کے ذریعہ علی ) ص(، ظاہر ہے کہ پيغمبر 

 اولویت کا اعلان کر ہرے ہيں ۔



 :حدیث منزلت
ر فرماتے ہيں اور ملاعلی قوشجی اس یہ حدیث جسے خواجہ نصرالدین طوسی متوات

سے ایک دم انکار تو نہيں کرتے البتہ اسے خبر واحد قرار دیتے ہيں ۔ اس پر بهی مير 
حامد حسين نے عبقات ميں اور علامہ امينی نے الغدیر ميں اور خاص طورسے مير حامد 

وہ صاحب الغدیر نے حدیث غدیر کے علا( حسيننے پوری ایک جلد ميں بحث کی ہے ۔ 
اس حدیث کو حدیث منزلت کہتے ہيں ، جس ) دوسری حدیثوں پر زیادہ کام نہيں کيا ہے 

انت منی بمنزلۃ : کومخاطب کرتے ہوئے فرمایا ) ع(نے علی ) ص(ميں پيغمبر اسلام 
تم کو مجه سے وہی نسبت ہے جو ہارون کو " هارون من موسیٰ الّا انّہ لانبیّ بعدی 
نے ) ص(ہ ميرے بعد کوئی نبی نہيں ہے ۔ آنحضرت موسیٰ سے تهی بس فرق یہ ہے ک

یہ جملہ اس وقت فرمایا جب آپ غزوہ تبوک کے لئے تشریف لے جارہے تهے ۔ غزوۂ تبوک 
کوئی جنگ نہ تهی بلکہ صرف ایک لشکر تهی ۔ یہ لشکر کشی غزوۂ موتہ کے بعد عمل 

اور آخری جنگ تهی ميں پہلی ) ص(ميں آئی ، جو عرب اور روميوں کے درميان عہد پيغمبر
۔ اور مدینہ کے شمال ميں لڑی گئی تهی ۔ مشرقی روم کی شہنشاہيت کامرکز 

تها ۔ شام کا علاقہ بهی ان ہی کی حمایت اور سر ) قسطنطنيہ (اسلاميوں یعنی 
پرستی ميں تها ۔ رومی شام ميں جمع ہوکر مدینہ پر حملہ کے لئے تياریاں کررہے تهے ۔ 

سب سمجه اکہ روم کی سر حد تک ایک لشکر کشی کی نے منا) ص(پيغمبر اکرم 
 جائے ۔ چنانچہ آپ نے یہ اقدام فرمایا جو غزوۂ تبوک کے نام سے مشہور ہے ۔

اپنی طاقت کا مظاہرہ کرنے کے لئے روم کی سر ) ص(سياست دونوں کے بقول پيغمبر 
نحضرت اس حد تک تشریف لے گئے تهے کہ آؤ ہم بهی آمادہ ہيں اور پهر واپس ہولئے ۔ آ

کو اہنے ہمراہ نہيں لے گئے بلکہ آپ کو مدینہ ميں اپنا جانشين بناکر ) ع(سفر ميں علی 
نے یہ اقدام اس وجہ سے فرمایا ) ص(چهوڑ گئے تهے ۔ علماء شيعہ کہتے ہيں کہ پيغمبر 

تها کہ جانتے تهے کوئی جنگ نہيں لڑے جائے گی ۔ علی جب مدینہ ميں اکيلے رہ گئے 
آپ ! یا رسول االله :  اور دل تنگ ہوئے آپ نے آنحضرت سے عر ض کی تو بہت افسردہ

مجهے اپنے ساته نہ لے جا کر یہاں عورتوں اور بچوں کے درميان چهوڑے جارہے ہيں ؟ 
منّی بمنزلۃ هارون من موسیٰ الّا ) یا انت ( اماترضیٰ ان تکون : "اس پر حضرت نے فرمایا 

ہتے تهے کہ ميں نے تم کو مدینہ ميں اپنا جانشين گویا آپ یہ کہنا چا(انہ لانبیّ بعدی 
یعنی سوائے نبوت کے جو جو نسبت ہارون ) مقرر کيا ہے ۔ یوں ہی چهوڑے نہيں جارہاہوں 

کو موسیٰ سے تهی وہ تمہيں مجه سے ہے ،جب ہم ہارون اور موسیٰ کے درميان 
ا ہے کہ موسیٰ نسبتوں کا جائزہ لينے کے لئے قرآن کی طرف رجوع کرتے ہيں تو نظر آت

ابتدائے کار ميں ہی یعنی پيغمبری عطا کئے جانے کے فوراً بعد خداسے یہ درخواست 
( ربّ اشرح لی صدری ویسّرلی امری واحلل عقدۃ من لسانی یفقهوا قولی : کرتے ہيں 

) یہاں تک تو صرف اپنے لئے دعا ہے ۔ اس کا ہمارے موضوع ميں سے کوئی ربط نہيں ہے 
اصل ميں وزیر کے معنی ہمارے اور مدد کے ہيں ، وزیر یعنی (  من اهلی واجعل لی ونيراً

بوجه ، سنگينی ، وزیر یعنی جو ایک حد تک بوجه بتائے ۔ یہ اصلاح بهی بعد ميں اسی 
ميرے لئے ! اے معبود ) لئے مشہور اور رائج ہوئی کہ وزیر بادشاہ کا معاون ہوا کرتا ہے 

هارون "ين فرما۔ پهر خود ہی پيشکش کرتے ہيں ۔ ميرے خاندان سے معاون و مددگار مع
اور اس کے ذریعہ " اشدد لہ ازری ) "ميرا وزیر معين کردے ( ميرے بهائی ہارون کو " اخی 

اور اسے اس کام ميں ميرا شریک " واشرکہ فی امری " سے ميری پشت محکم کردے ۔
بيش از بيش تيری تسبيح ۔ تاکہ ہم دونوں "  کی نسبحک کثيراً و نذکرک کثيرا" قرار دے ۔

 پڑهيں اور تجهے یاد کریں ۔ یعنی تيرے دین کو زیادہ سے زیادہ رواج بخشيں ۔
:" فرماتا ہے کہ موسیٰ نے ہارون سے کہا ) مذکور واقعہ کے بعد( دوسری جگہ قرآن 

 ميری قوم ميں ميرے جانشين بن کررہو۔! اے ہارون " یاهارون اخلفنی فی قومی   
تو اس سے " انت منی بمنزلۃ هارون من موسیٰ :" فرماتے ہيں ) ص(رچنانچہ جب پيغمب

حضرت کی مراد یہ ہے کہ وہ تمام نسبتيں جو قرآن کی روشنی ميں ہارون کو موسی 



مثلاً ان کے وزیر تهے ، ان کی پيٹه ان سے محکم تهی ، شریک کار تهے ،ا ( سے تهيں 
 مجه سے ہيں الاانہ لس نبی وہ سب تمہيں) ور ان کی قوم ميں ان کے جانشين تهے 

الاانہ ) ص(اگر پيغمبر اکرم : بعدی یعنی سوائے نبوت کہ ميرے بعد کوئی نبی نہ ہوگا ۔
لابنی بعدی نہ فرماتے تو یہ کہا جاتا کہ پيغمبر نے کسی ایک پہلو یا کسی مخصوص 
 شباہت کی طرف اشارہ فرمایا ہے ۔ ليکن جب آپ صرف نبوت کا استشناء فرماتے ہيں تو

البتہ تمام اجتماعی ( گویا آپ یہ کہنا چاہتے ہيں کہ تمام پہلوؤں ميں یہ نسبت برقرار ہے 
موسیٰ و اہرون بهی بهائی تهے "مراحل ميں ، طبيعی و فطری نسبت کے تحت نہيں کہ 

بلکہ جو نسبت ہارون کو خدا کی طرف سے موسیٰ کے : ۔ تم اور ہم بهی بهائی ہيں 
 ل تهی ، وہی تمهيں مجه سے حاصل ہے ۔ذریعہ تمام مراحل ميں حاص

اہل سنت اس کاجواب دیتے ہيں کہ اگر ایسی کوئی حدیث متواتر ہوتی تو ہم مان لہتے 
ليکن یہ متواتر نہين ہے بلکہ خبر واحد ہے ۔ ليکن جيسا کہ ميں عرض کرچکا ہوں کہ مير 

 کيا ہے حامد حسين جيسے علماء نے اپنی کتابوں ميں اہل سنت کے جوانوں سے ثابت
 کہ یہ حدیث متواتر ہے ۔

 :سوال وجواب
گزشتہ جلسہ کی اختتامی اور آج کے جلسہ کی ابتدائی گفتگو سے جو نتيجہ : سوال 

ميں نے اخذ کيا ہے اس نے ميرے ذہن ميں حکومت و امامت کے درميان ایک طرح سے 
امامت کے حد بندی کی لکير کهينچ دی ہے اوروہ اس طرح کہ آقای مطہری نے فرمایا کہ 

کچه فرائض ہيں جن کا ایک شعبہ حکومت بهی ہے ۔ ميں نہيں سمجه سکا کہ حکومت 
کے علاوہ اس کے دوسرے کون سے شعبے ہيں جن ميں حکومت شامل اور دخيل نہيں 
ہے ۔ ہم اب تک اسلام سے جو کچه سمجهے ہيں وہ یہ کہ ہماری دنيا و آخرت یا دینوی 

اصل نہيں ہے   جو کچه اخروی اعمال کے عنوان اور آخروی اعمال کےے درميان حد ف
سے بيان کيا جا تا ہے وہ ہمارے دنياوی اعمال کی ضمانت بن کر خود ہماری زندگی ميں 
دخيل ہے اور ہمارے دنياوی اعمال ہماری انفرادی و اجتماعی زندگی کو ارتقاع و کمال 

قرار کرنے ميں کی طرف لے جاتے ہيں ساته ہی معاشرہ ميں ایک اجتماعی حکومت بر
معاون ثابت ہوتے ہيں ۔ قرآن حکيم ميں بهی ہميں یہ بات نظر آتی ہے کہ خدا ان ہی کو 
بلند مقام عطاکرتا ہےجو اپنے عبادی اعمال کء ذریعہ اپنی دینوی زندگی کو سنوارتے 
ہيں ۔ عدل و انصاف کی حاکميت قائم کرنے ميں کوشاں رہتے ہيں اور قرآن ميں جہاد کو 

ادہ اہميت دی گئی ہے ۔ ائمہ عليہم السلام کی زندگی ميں بهی یہی بات سب سے زی
نظر آتی ہے ۔ ہم  دیکهتے ہيں کہ ان کے تمام ارشادات اوران کی پاکيزہ سيرتيں یہ ظاہر 
کرتی رہتی ہيں یہ حضرات اپنے حقوق حقہ حاکميت اورحکومت حاصل کرنے کی 

رتے رہے یا قيد خانوں یا مخفی مسلسل جد جہد کرتے رہے چاہے وہ اعلانيہ جہاد ک
گاہوں ميں خاموشی کے ساته ان تحریکوں کی سربراہی کرتے رہے یہی وجہ ہے کہ ميں 
امامت کے لئے حکومت کے علاوہ دوسرے فرائض کی توجيہ نہيں کرپاتا کيونکہ ان کی 
حکومت ہی امامت کی تمام اعمال کی توجيہ کرسکتی ہے۔ برائے مہربانی وضاحت 

 فرمادیں ؟
حد بندی کی بات تو آپ نے خود اٹهائی ہے ، ميں نےاس لفظ کا ہی استعمال :جواب 

نہيں کيا اورنہ اسے صحيح سمجهتا ہوں ۔ ميں نے عرض کيا تها کہ امامت شيعوں کے 
یہاں حکومت سے بهی بالاتر ایسا مرتبہ و مقام ہے جو کا ایک پہلو حکومت بهی ہے وہ 

ے کی حيثيت سے اسلام بيان کرنا اور اس کی اعلیٰ منزلت تو معصوم وبے خطا ہون
وضاحت کرنا اور احکام دین کے لئے ان کا مرجع و منبع قرار پانا ہے ۔ ہم کہتے ہيں کہ 

کی ایک شان حکومت و حاکميت بهی تهی ۔ یہ تو کوئی حد بندی نہيں ) ص(پيغمبر 
 طرف سے ان لوگوں پر حاکم تهے ليکن یہ حکومت انسانوں کی) ص(ہوئی ۔ پيغمبر اکرم 

کو نہيں ملی تهی اور نہ انسانوں نے انهيں یہ حق دیا تها ۔ بلکہ یہ خدا داد حق تها ، اس 
دوسرے لفظوں ( کی دليل یہ ہے کہ وہ تمام انسانوں ميں سب سے مافوق اور بلند تهے 



کيونکہ احکام الٰہی کے بيان کرنے والے اور عالم غيب سے ) تهے ) ص(ميں پيغمبر 
 رکهنے والے تهے ۔ ميں نے نہ تو دنيا و آخرت کے درميان کسی فاصلہ یا حد معنوی رابطہ

بندی کا اظہار کيا ہے اورنہ ہی حاکم وامام کے درميان کسی جدائی کا قائل ہوں کہ یہ 
کہوں ، امام لوگوں کی آخرت کا ذمہ دار ہے اورحاکم لوگوں کی دنيا کے لئےہے ۔ اگر ميں 

راض بجاتها ۔ ہم یہ کہتے ہيں کہ شيعوں کے یہاں امامت کا نے یہ کہا ہوتا تو آپ کا اعت
مسئلہ ہی دوسرا ہے ۔ اگر وہ ثابت ہوجائے تو حکومت خود بخود ثابت ہوجائے گی ۔ ہم در 
اصل نبوت کی ایسی جانشين کے قائل ہيں کہ اس کے ہوتے ہوئے کسی دوسرے کی 

ودگی ميں کسی غير کی موج) ص(حکومت کا سوال ہی نہيں اٹهتا ، جس طرح پيغمبر 
کی حکومت کی بات مہمل ہے ، اسی طرح شيعوں کے یہاں بيان شدہ امام کی 
موجودگی ميں کسی دوسرے کی حکومت کا سوال ہی پيدا نہيں ہوتا آج کل رائج معنی 
کے مطابق حکومت اسی وقت ممکن ہے جب ہم فرض کرليں کہ دنيا ميں کوئی امام 

 طرح امام پردۂ غيب ميں ہو۔ ورنہ امام کی موجودگی موجود ہی نہ ہو یا ہمارے زمانہ کی
اور اس کے ظہور کے وقت شيعہ جس سطح کی امامت کے قائل ہيں حکومت کا مسئلہ 

 خود بخود روشن اور حل شدہ ہے ۔
اہل سنت غدیر خم والی روایت کو خبر واحد قرار دیتے ہيں اور متواتر نہيں جانتے : سوال 

علی کو : نے فرمایا کہ ) ص(یت کو جس ميں رسول اکرمیا آپ کی بيان کردہ اس روا
 سلام کرو کيوں کہ وہ تمہارے امير ہيں ؟

روایت غدیر کے اس فقرہ ميں من کنت مولاہ فهذٰا علی مولاہ کے سلسلہ ميں تو : جواب 
شاید اہل سنت بهی اس کے متواتر ہونے سے انکار کرسکتے، اگر چہ ملا علی قوشجی 

جملہ بهی متواتر نہيں ہے ۔ در اصل یہ جملہ اتنا زیادہ نقل ہوا ہے یہی کہتے ہيں کہ یہ 
اس جملہ کے ) ١(انکار کی مجال نہيں ہے ) تواترسے ( کہ اہل سنت کو بهی اس کے 

کے زمانے ميں آنحضرت کے اقوال ) ص(بہت زیادہ نقل ہونے کی وجہ یہ ہے کہ پيغمبر 
ہنوں ميں محفوظ کر لئے جاتے اسی وقت لکه کر محفوظ مہيں کئے جاتے تهے بلکہ ذ

تهے ۔ لہذٰا فطری طور پر اس حدیث کا وہی جملہ سب سے زیادہ یاد رہا جس ميں 
من کنت مولاہ فهذٰا علی مولاہ ۔ بہت سے لوگوں نے اس : کا نام موجود تها ) ع(علی

الست اولیٰ : "روایت کے پہلے حصہ کو بهی نقل کيا ہے  جس ميں پيغمب رفرماتے ہيں 
سلّموا : "شيعہ اس حصہ کو بهی متوتر جانتے ہيں ۔ ليکن حدیث "  انفسکم بکم من

کے تواتر کو اہل سنت ، کسی صورت قبول نہيں کرتے " علیٰ علیّ بامرۃ اميرالمومنين 
بلکہ اسے خبر واحد کہتے ہيں ۔ اور شاید ہم بهی اس کے متواتر ہونے کو پورے طور سے 

اور کوئی ضروری بهی نہيں ) ں زیادہ نہيں جانتا مين اس سلسلہ مي( ثابت نہ کر پائيں 
الست اولیٰ بکم من :" نے فرمایا ) ص(ہے ۔ ليکن اس حدیث اک اصل حصہ کہ پيغمبر 

اس کے بعد حضرت نے ) ص(ہاں یارسول االله " بلیٰ"اور لوگوں نے عرض کيا " انفسکم 
سفينۃ ) ٢(د من عاداہ ل من کنت مولاہ فهذٰا علی مولاہ اللٰهم وال من والاہ وعا:فرمایا 

 ۔ اس کا تواتر ہماری نظر ميں واضح اور بد یہی ہے ۔جبکہ اہل ٢٠۶، ص ٢البحار ۔ جلد 
سنت اس سلسلہ ميں اختلاف نظر رکهتے ہيں ۔ بعض کہتے ہيں کہ یہ حدیث متواتر ہے ، 
بعض کہتے ہيں کہ خبر واحد ہے ۔ اور بعض اسے متواتر تو جانتے ہيں ليکن کہتے ہيں کہ 

نے یہ ) ص(س کا مطلب وہ نہيں ہے جو شيعہ بيان کرتے ہيں بلکہ اس کا ميں پيغمبر ا
فرمایا ہے کہ جو شخص مجهے دوست رکهتا ہے وہ علی کو بهی دوست رکهے ۔ ہم 
کہتے ہيں کہ کہ یہ کون سی بات ہے کہ پيغمبر غدیر خم ميں لوگوں کو جمع کریں اور یہ 

آخر یہ کون سی ! لی کو بهی دوست رکهے فرمائيں کہ جو مجهے دوست رکهتا ہے ع
جبکہ اس سے قبل خود حضرت ! خاص بات ہوئی کہ علی کو صرف دوست رکهو ؟ 

کلمۂ مولا بنيادی طور پر کسی بهی " الست اولیٰ بکم من انفسکم : " فرماچکے ہيں 
 جگہ دوست کے معنی ميں استعمال نہيں ہوا ہے ۔



ینکم و اتممت عليکم نعمتی ورضيت لکم الاسلام اليوم اکملت لکم د: " کيا آیت : سوال 
 واقعہ غدیر کے بعد نازل ہوئی ہے ؟" دیناً 

 نہيں ، غدیر خم ہی ميں نازل ہوئی ہے ۔: جواب 
 چوتهی بحث

 اليوم یئس   اور مسئلہ امامت: آیت
گزشتہ بحث ميں ہم عرض کرچکے ہيں کہ مسئلہ امامت کے شيعہ اور اہل سنت کے 

 ایک دم الگ الگ ہے ۔اور یہ دونوں نظر یے بنيادی طور سے مختلف نظریوں کی بنيادی
ہيں ۔ لہذٰا اس مسئلہ ميں یہ بحث کرنا ہی غلط ہے کہ ہم بهی امامت کے قائل ہيں اور 
وہ بهی ، ليکن امامت کے شرائط ميں ہم دونوں کے نظریوں ميں فرق ہے ۔ کيونکہ شيعہ 

اس سے بالکل جدا ہے جس کے امامت سے جس مرتبہ و منصب کے قائل ہيں وہ 
امامت کے نام پر اہل سنت معتقد ہيں ۔ اسی طرح جيسے اس مسئلہ کویوں اٹهانا 
صحيح نہيں ہے کہ امامت نص کے ذریعہ معين ہوتی ہے یا شوریٰ کے ذریعہ ؟ یعنی امام 

کو کرنی چاہئے یالوگوں کو اس کے انتخاب کا اختيار ہے ، کيونکہ ) ص(کی تعيين پيغمبر
ت کےسلسلہ ميں شيعہ جو عقيدہ رکهتے ہيں اور کہتے ہيں کہ امام نص کے ذریعہ امام

معين ہوتا ہے وہ اس سے ایک دم الگ ہے جس کا اہل سنت اظہار کرتے ہيں اور کہتے 
ہيں کہ اس کا انتخاب شوریٰ سے ہوتا ہے ۔ ایسا نہيں ہے کہ دونوں ایک ہی چيز کے 

 کہ یہ نص کے ذریعہ ہے ، دوسرا کہتا ہےکہ بارے ميں بحث کرتے ہيں اورایک کہتا ہے
شوریٰ کے ذریعہ اصل ميں کہنا یہ چاہئے کہ شيعہ کی نظر ميں امامت سے مراد جو 
کچه ہے اہل سنت اسے سرے سے قبول ہی نہيں کرتے ، صرف اس کے شرائط ہی ميں 
 ۔ اختلاف نہيں رکهتے ۔ اس کی مثال بالکل منکرین نبوت کے نزدیک نبوت کے مانند ہے

شيعہ امامت سے وہ بلند و بالامقام مراد ليتے ہيں کہ قہری طور پر اگر کوئی اس مقام 
کا تصور کرلے اور اسے قبول کرلے تو بہر حال اسے ماننا ہی پڑے گا کہ امام کوخدا کی 
جانب سے معين کيا جاناچاہئے ۔ جس طرح نبوت کے سلسلہ ميں کبهی یہ نہيں کہا 

منتخب کرليں۔ اسی طرح شيعہ نقطۂ نطرسے امام کی جو جاتا کہ لوگ بيٹه کر نبی 
حيثيت و منزلت ہے ، اس کے لئے بهی یہ کہنے کی گنجائش نہيں ہے کہ لوگ مل بيٹه 

 کر ایسے کسی شخص کا انتخاب کرليں ۔
گشتہ بحث ميں ہم شيعی نقطۂ نظر سے امامت کے مراتب و شرائط کا ذکر کرتے ہوئے 

یعنی خدا ( ہ اس مسئلہ کو اوپر سے شروع کرتے ہيں یہاں تک پہنچتے ہيں کہ شيع
اور وہاں سے زینہ بازینہ نيچے آتے ہيں اس کے بعد وہ یہ کہتے ہيں کہ یہ بات ) سے

صرف ایک مفروضہ ہی نہ رہ جائے لہذٰا دیکهنا چاہئے کہ ہم امامت کے سلسلہ ميں جو 
س مقام کے لئے معين نے بهی کسی کو ا)ص(اعلیٰ معيار رکهتے ہيں ،کيا پيغمبر اکرم 

 فرمایا ہے ؟ اور قرآن بهی اس سلسلہ ميں کچه فرماتا ہے یا نہيں ؟
پہلے یہ خيال تها کہ اسی ترتيب کے ساته گفتگو کو آگے بڑهاؤں جس ترتيب سے 
خواجہ نصرالدین نے اپنی کتاب تجرید ميں اس مسئلہ کو پيش کيا ہے ، ليکن چونکہ عيد 

کہ بہتر ہے پہلے غدیر سے مربوط آیا ت پر ہی کچه روشنی غدیر نزدیک ہے لہذٰا طے کيا 
 ڈالی جائے ۔

 :آیہ اليوم یئس الذین   کی تحقيق
اليوم یئس الذین کفروا من دینکم فلا : سورۂ مائدہ کے شروع ميں یہ آیت مذکور ہے 

تخشوهم ولخشون اليوم اکملت لکم دینکم واتممت عليکم نعمتی ورضيت لکم الاسلام 
سے شروع ہوتے ہيں " اليوم "آیت کے یہ دونوں حصے جو  () ٣سورۂ مائدہ آیت ) " ١(دینا

ایک ہی آیت کے ضمن ميں ہيں ۔ اور قدر مسلّلم یہ ہے کہ دونوں ایک ہی مطلب سے 
مربوط ہيں نہ کہ دو الگ الگ مطالب سے ۔ پہلے اس آیت کا ترجمہ عرض کردوں پهر قرآن 

 روں گا ۔کے لحاظ سے اس کی شروع و تفسير بهی ک



) الف ولام عہد کے ساته ( کے ساته ذکر ہوتا ہے " الف ولام " یعنی روز جب " یوم " لفظ 
" اس روز" کے معنی ظاہر کرتا ہے ۔" آج " کے معنی دیتا ہے اور کبهی"اُس روز" تو کبهی 

کے معنی ميں وہاں استعمال ہوتا ہے جہاں پہلے ایک روز کا ذکر ہوچکا ہو ، بعد ميں اليوم 
مراد ہوگا ۔ اور اگر کہيں مثلاًً اليوم فلاں شخص آیا تو یہاں اس " اُس روز" ہيں تو وہاں ک

ابهی ہم یہ نہيں کہتے کہ اس سے ( سے مراد آج ہوگا ۔ اليوم یئس الذین کفروامن دینکم 
اس روز یاآج کفار تمہارے ) مراد اس روز ہے یا آج ۔ اس کی وضاحت ہم بعد ميں کریں گے 

س ہوگئے ۔ فلا تخشوهم لہٰذا اب ان سے کوئی خوف محسوس نہ کرو۔  دین سے مایو
تمہارے دین سے انب کے مایوس ہوجانے کا مطلب یہ ہے کہ اب وہ تمہارے دین پر غلبہ 
پانے اور اسے نيست نو نابود کرنے سے مایوس ہوگئے ۔ اور چونکہ مایوس ہوگئے لہذٰا 

دست بردار ہوگئے ۔ اور اب ان سے اسلام مخالف اپنی کزشتہ ریشہ دوانيوں سے بهی 
: " ڈرنے کی کوئی ضرورت نہيں ہے ۔ بعد کا جملہ بہت عجيب ہے ۔ ارشاد ہوتا ہے 

اور مجه سے ڈرو ۔ یعنی کہا یہ جارہا ہے کہ اب کفار کی طرف سے ڈرنے کی " واخشون 
ضرورت نہيں ليکن ميری طرف سے خوف زدہ رہو جبکہ بات خود دین کی ہورہی ہے ۔ کفار 
کی طرف سے خوف کا مطلب تو یہ تها کہ ان سے دین کو کوئی گزند نہ پہنچے ، ان کے 

ليکن مجه سے ڈرو ۔ " واخشون " لئے تو خدا فرماتا ہے نہ ڈرو اب وہ کچه نہيں کرسکتے 
فطری طور پر معنی تو یہی ہوں گے کہ اب اگر دین کو کوئی گزند نہ پہنچے گا تو ميری 

 کون سا مفہوم ہے کہ آج کے بعد سے اپنے دین کے لئے طرف سے پہنچے گا ۔ آخر یہ
 اسسے کيا مقصود ہے اسے بعد ميں ذکر کروں گا۔" کفار سے نہ ڈرو ۔ 
ميں نے تمہارے دین کو ) یا آج (اس روز " اليوم اکملت لکم دینکم :" پهر ارشاد ہوتا ہے 

 اپنی نعمت کو تم یعنی" واتممت عليکم نعمتی " کامل کيا یعنی حد کمال پر پہنچا دیا ۔
یہ دونوں لفظ " اتمام"و" اکمال : " پر تمام کردیا ۔ یہاں دو قریب المعنی لفظ ذکر ہوئے ہيں 

 ایک دوسرے کے بہت قریب ہيں یعنی ميں نهے کامل کيا یا تمام کيا ۔
 :اکمال اوراتمام کا فرق

" اتمام " کہ ان دونوں لفطوں کا باہمی فرق یہ ہے ) فارسی ميں اور خصوصاً عربی ميں )
اس جگہ استعمال ہوتا ہے جہاں کسی چيز کے اجزاء یکے بعد دیگرے آتے رہيں جب تک 
تمام اجزاء نہ آجائيں اس چيز ک وناقص کہتے ہيں اور جب اس کا آخری جزو بهی آجاتا 
ہے تو کہتے ہيں وہ چيز تمام ہوگئی مثلاً ایک مکان جب وہ پورا بن کر تيار ہوجاتا ہے تو 

کہتے ہيں تمام ہوگيا ۔ ورنہ چاہے اس کی دیواریں کهڑی کرليں اوراس پر  ) عربی ميں(
چهت بهی ڈال دیں مکان تمام نہ کہلائے گا جب تک اس کے تمام ضروری اجزاء اس ميں 
الگ نہ جائيں جو اگر نہ ہوں تو مکان سے استفادہ نہيں کيا جاسکتا ۔ اس صورت ميں 

۔ جب اس ميں تمام اجزاء لگ جائيں ار وہ رہنے کہتے ہيں یہ عمارت تمام نہيں ہوئی ہے 
ميں ایسا " کامل " کے قابل ہوجائے تو تب کہا جائے گا مکان اتمام کو پہنچا ۔ ليکن لفظ

کوئی نقص بهی رکهتی ہو بلکہ ممکن ہے کہ اس کاکوئی ) غير کامل چيز (نہيں ہے کہ 
ہو۔ مثال کے طور پر جزو بهی کسی کطرح کا نقص نہ رکهتا ہو پهر بهی ابهی کامل نہ 

بچہ رحم مادر ميں حد اتمام تک تو پہنچ جاتا ہے یعنی اس کے جسم کے تمام اجزاء 
مکمل ہوجاتے ہيں ، بچہ دنيا ميں بهی آجاتا ہے ليکن ابهی وہ کامل انسان نہيں ہے ۔ 
یعنی ابهی رشد کی آخری منزلوں تک نہيں پہنچا ہے ۔ رشد کرنے کا مطلب یہ نہيں ہے 

جسم کا کوئی جزو ناقص تها ۔ در حقيقت کامل اور تمام ميں باہم کمّی و کہ اس کے 
 کيفی فرق ہے

اس روز ميں نے تمہارے دین کو " اليوم اکملت لکم دینکم : " قرآن ایک طرف کہتا ہے 
ميں نے نعمت بهی " واتممت عليکم نعمتی : " کامل کردیا ۔ اور دوسری طرف فرماتا ہے 

اور آج ميں نے اسلام کو ایک دین کے "  لکم الاسلام دیناً ورضيت" تم پر تمام کردی 
عنوان سے تمہارے لئے پسند کرليا ۔ یعنی یہ اسلام آج وہ اسلام ہے جيسا خدا چاہتا 
تها ۔ ظاہر ہے کہ اس سے مراد یہ نہيں ہے کہ اسلام تو وہی پہلے ہی والا اسلام ہے 



بلکہ اس کا مقصد یہ ہے کہ اب  ! ليکن اب اس کے سلسلہ ميں خدا کا نظریہ بدل گيا ہے
جبکہ اسلام کمال و اتمام کی حد تک پہنچ گيا ، اب یہوہی دین ہے جس ميں رضائے 

 خداشامل ہے ۔ خدا جيسا دین چاہتا تها وہ یہی کامل شدہ اورتمام شدہ اسلام ہے ۔
 آیت کا مفہوم اس سے زیادہ کچه نہيں ہے ۔ صرف اس ميں جوبات ہے وہ یہ کہ لفظ اليوم

سے مراد کون ساروز ہے ؟ کون سا روز اس حد تک اہم ہے کہ قرآن کہتا ہے اس روز دین 
کامل ہوا اور نعمت خدااس پر تمام ہوگئی ۔ یہ بہر حال بہت اہم دین ہونا چاہئے یقيناًکوئی 
بہت ہی غير معمولی واقعہ اس روز رونما ہوا ہوگا ۔ اور ظاہر ہے یہ بات شيعہ یا سنّی 

 رکهتی ۔سے تعلق نہيں 
اس قضيہ کے عجائبات ميں سے ایک نکتہ یہ بهی ہے کہ اس آیت کے قبل اور بعد کی 
آیتوں سے بهی کوئی ایسی چيز سمجه نہيں آتی جو اس روز کو ثابت کرسکے ۔ مختصر 

سمجها نہيں جاسکتا ۔ ایک موقع ہے " وہ روز"یہ ہے کہ خود آیت کے لفظی قرائن سے 
واقعہ یا حادثہ کا ذکر ہوا ہو اور بعد ميں اسی حادثہ جب آیت سے پہلے کسی بہت ایم 

کہا جائے ۔ یہاں ایسا بهی نہيں ہے ۔ کيونکہ اس آیت " آج " مناسبت سے " یا واقعہ کی 
سے پہلے بڑے عام اورسادہ سے احکام بيان کئے گئے ہيں کہ کس جانور کا گوشت تم 

ون اور سور کا گوشت تم پر پر حلال ہے اورکس کا حرام ہے ۔ مراد کا حکم کيا ہے ۔ خ
اليوم یئس الذین کفروا من دینکم فلا : حرام ہے وغيرہ وغيرہ اور پهر اچانک ارشاد ہوتا 

تخشوهم و اخشون اليوم اکملت لکم دینکم واتممت عليکم نعمتی ورضيت لکم الاسلام 
کون دیناً اس آیت کےتمام ہونے کے بعد ہی دوبارہ گزشتہ مطالب کا بيان ہوجاتا ہے کہ 

سا گوشت تم پر حرام ہے اور اضطرار ومجبوری کی حالت ميں اس کے استعمال ميں 
فمن اضطرّ فی مخمصۃ غير متجانف    یعنی ان آیات کا سلسلہ : کوئی حرج نہيں ہے 

کچه ایسا ہے کہ اگر ہم زیر بحث آیت کو درميان سے ہٹا بهی دیں تو اس کے ماقبل اور 
ہوجائيں گی اور کوئی معمولی ساخلل یا خلابهی نظر مابعد کی آیتيں آپس ميں مربوط 

نہ آئے گا ۔ جيسا کہ اسی مضمون کی آیتيں مذکورہ آیت کے درميان ميں لائے بغير قرآن 
ميں مزید دوتين جگہ ذکر ہوئی ہيں اور مفہوم و مطلب بهی ایک دم کامل ہے کہيں سے 

 کوئی نقص یا خلا ظاہر نہيں ہوتا ۔
 :ساروز؟سے مراد کون " اليوم "

یہی وجہ ہے کہ اس مقام پر شيعہ اورسنی دونوں مفسرین اس کو کوشش ميں سر 
سےمراد کون ساروز ہے ؟ اس حقيقت کو معلوم کرنے کے دو " اليوم " گرداں ہيں کہ 

طریقے ہيں ۔ ایک یہ کہ ہم قرائن کے ذریعہ سمجهيں یعنی مضمون کے قرینہ سے 
وتا ہے ؟ اور کس روز سے متعلق ایسی اہم دیکهيں کہ یہ مضمون کس روز پر چسپان ہ

بات بيان کی جاسکتی ہے ؟ دوسرے یہ کہ تاریخ ع حدیث کے ذریعہ سمجهيں کہ اس 
آیت کا شان نزول کيا ہے ؟ جو لوگ پہلی راہ کا انتخاب کرتے ہيں وہ تاریخ و سنت وحدیث 

ر نہيں کے ذریعہ آیت کے شان نزول موقع و محل اور اس کی مناسبت سے کوئی سروکا
رکهتے ، وہ یہ کہتے ہيں کہ ہم نے آیت کے مضمون کودیکه کر یہ نتيجہ اخذ کيا ہے کہ یہ 

 ۔" آج "ہے نہ کہ " اس روز" سے مراد " اليوم " آیت زمانہ بعثت سے مربوط ہے ۔ لہذٰا 
یہاں یہ بات بهی عرض کردوں کہ یہ سورۂ مائدہ کی ابتدائی آیتيں ہيں ارویہ سورہ قرآن 

سے شروع ہوتا ہے ۔ اور تمام " یا ایها لذین آمنوا اوفوا بالعقود " واں سورہ ہے جو ، کا پانچ
پر نازل ہونے والا آخری ) ص(مفسرین کا اس بات پر اتفاق ہے کہ سورۂ مائدہ پيغمبر 

کے بعد نازل ہوا " سورہ ہے یعنی مدنی سورہ ہے ۔ حتیٰ سورہ اذاجاء نصر االله و الفتح 
 کے مطابق ایک دو آیتيں اس سورہ کے بعد بهی نازل ہوئی ہے ہے ۔ البتہ مفسرین

جنهيں دوسرے سوروں ميں شامل کردیا گيا ، ليکن یہ طے ہے کہ اس سورہ کے بعد 
 کوئی سورہ نہيں نازل ہوا اوراس ميں وہ آیتيں ہيں جو آخرآخر پيغمبر پر نازل ہوئی ہيں ۔

 :سے متعلق کی مختلف نظریات" اليوم  "



" سے مراد " اليوم " ہم عرض کرچکے ہيں کہ بعض مفسرین کے نزدیک  : ۔ روز بعثت١
تو : ۔ جب ان سے سوال ہوتا ہے کہ اس کا قرینہ کيا ہے " آج " سے نہ کہ " اُس روز 

کہ " کہکر ایک روز کی اس قدر تعریف و توصيف کرتا ہے " اليوم " جواب ملتا ہے کہ قرآن 
لہٰذا قاعدتاً " نوان سے تمہارے لئے پسند کرليا اس روز ميں نے اسلام کو ایک دین کے ع

کا روز ہی ہونا چاہئے ۔ اس کا جواب یہ دیا گيا کہ آپ اپنی بات کے ) ص(ی ہبعثت پيغمبر 
کو قرینہ بنارہے ہيں ، یہ قرینہ اس وقت درست ہوتا جب " رضيت لکم الاسلام دیناً" لئے

 اصل ميں بات یہ کہی جارہی اس سے پہلے کے جملے اس ميں موجود نہ ہوتے ۔ کيونکہ
روز ) جبکہ ( ہے کہ آج ميں نے دین کو کامل کردیا اور تم پر اپنی نعمتوں کو تمام کردیا 

بهی اس " رضيت لکم الاسلام دیناً " بعثت اس نعمت کے شروع ہونے کا پہلا روز تها ۔ اور 
مت اتمام کو وجہ سے ذکر کی اگيا ہے کہ اب جبکہ اسلام کامل ہوگيا اور اسلام کی نع

کو جيسا ميں چاہتا تها تمہارے لئے پسند کرليا ۔ اس " دین " پہنچ کئی تو ميں نے اس 
 روز بعثت نہيں ہوسکتا ۔" اليوم " اعتبار سے 

البتہ اس ( روز بعثت کے بعد جس دوسرے روز اک احتمال دیا جاتا ہے : ۔ روز فتح مکہ ٢
مال ہی ہے، اور چونکہ بيان کيا گيا ہے لہذٰا ميں کوئی قرینہ نہيں پایا جاتا ، صرف ایک احت

وہ روز فتح مکہ ہے ۔ کہتے ہيں کہ تاریخ اسلام ميں ایک اورروز ) ہمبهی نقل کررہے ہيں 
) اور صحيح بهی ہے کہ فتح مکہ تاریخ اسلام کا بہت اہم دن ہے ( بهی بہت زیادہ اہم ہے 

انّا فتحنالک فتحاً مبيناً ليغفر لک : اور وہ فتح مکہ کا روز ہے جس ميں یہ آیت نازل ہوئی 
 ١،٢سورۂ فتح ، آیت نمبر ) " ١(االله ماتقدّم من ذنبک وما تأ خر 

مکہ جزیرۃ العرب ميں روحانی و معنوی حيثيت سے ایک عجيب منزلت کا حامل تها ۔ عام 
الفيل کے بعد یعنی جس سال اصحاب فيل نے مکہ پر حملہ کيا اور اس عجيب و غریب 

 شکست سے دوچار ہوئے ۔ جزیرۃ العرب کے تمام لوگ کعبہ کو ایک عظيم انداز سے
عبادت گاہ کی حيثيت سے بڑی ہی گہری عقيدت کی نگاہوں سے دیکهنے لگتے تهے ۔ 

کا سہرا اپنے ) واقعہ (اسی وجہ سے قریش ميں غرور بهی پيدا ہوگيا تها ۔ قریش اس 
ے جو اس قدر محترم ہے کہ اتنا دیکهو یہ کعبہ ہ"سر باندهتے تهے اور کہتے تےتهے 

عظيم لشکر جب اسے ڈها نے آیا تو اس بُری طرح آسمانی بلا ميں گرفتار ہوکہ ان ميں 
اسی کے بعد ! ہم کس قدر اہم اور با عظمت ہيں ! کا ایک شخص بهی بچ نہ سکا دیکهو 

ں قریش ميں عجيب و غرور ونخوت کا احساس پيدا ہوگيا ۔ اور عرب کے دوسرے قبائل مي
بهی ایک طرح سے ان کی اطاعت و فرمانبرداری کی کيفيات پيدا ہوگئيں ۔ مکہ کے 
بازارکو بڑی شہرت حاصل ہوئی چنانچہ قریش جوجی چاہتا تها لوگوں پر حکم لگایا کرتے 
تهے اورلوگ بهی کعبے سے اپنے اسی روحانی احساس و اعتقاد کی بنا پر چون وچرا 

 ان کی اطاعت کرتے تهے ۔
يل کے بعد لوگوں ميں یہ اعتقاد پيداہوگيا تها کہ کعبہ اس قدر عظيم ہے کہ اب واقعۂ ف

نے مکہ کو فتح کرليا ) ص(اس پر کسی کا قبضہ یا تسلط ہونا محال ہے ۔ پيغمبر اکرم 
جبکہ نہ کوئی خونریزی ہوئی نہ کوئی دشواری پيش آئی اورنہ کسی کو ذراسا بهی 

جو یہ چاہتے تهے کہ بغير خونریزی کے فتح ہوجائے ) ص(گزند پہنچا ۔ شاید پيغمبر اکرم 
ان کی نگاہ مبارک ميں حرمت کعبہ کے علاوہ یہ مسئلہ بهی در پيش تها ۔ اگر کہيں اور 
جنگ ہوئی ہوتی ، اور سو مسلمان بهی قتل ہوجاتے تو کوئی محسوس کرنے والی بات 

 پہنچتا تو یہی کہا جاتا نہ ہوتی ۔ ليکن اگر فتح مکہ کے دوران مسلمانوں کو کوئی نقصان
) ص(جو کچه اصحاب فيل کے ساته پيش آیا وہی اصحاب محمد ) معاذاالله !( کہ دیکهو 

نے مکہ کو اس طرح فتح کيا کہ ایک قطرہ ) ص(کے ساته بهی ہوا ۔ چنانچہ پيغمبر اکرم 
کی خون نہيں بہا ، نہ مسلمانوں کا اورنہ کفارکا ، صرف خالدبن وليد نے اپنے ذاتی کينہ 

بنا پر مکہ کے ایک گوشہ ميں مقابلہ کرنے والوں ميں سے دوتين افراد کو قتل کردیا ليکن 
کو معلوم ہوئی تو آپ بری طرح ناراض ہوئے کہ تم نے ایسا )  ص(جب اس کی خبر پيغمبر 

خدا :ساته ہی آپ نے اسکے اس عمل سے بيزاری و برائت کا اظہار بهی کيا !کيوں کيا ؟



 نے انجام دیا ہے ميں اس سے بيزاری کا اظہار کرتا ہوں ميں اس یا جو عمل اس شخص
 عمل پر ہرگز راضی نہيں تها۔

یہی وجہ تهی کہ فتح مکہ نے اہل عرب پر غير معمولی نفسياتی اثر ڈالا اوروہ کہنے 
آئے انہوں نے مکہ کو اتنی آسانی ) ص(لگے کہ لگتا ہے حقيقت کچه اور ہی ہے ، محمد 

اور ان کوکوئی گزند بهی نہ پہنچا ۔ چنانچہ فتح مکہ کے بعد اہل عرب نے فتح بهی کرليا 
خود بخود تسليم ہونے لگے ۔ گروہ آتے تهے اور اسلام اختيار کرتے  تهے ۔ قرآن فرماتا ہے 

لایستوی منکم من انفق من قبل الفتح وقاتل اولائک اعظم درجۃً من الذین انفقوا من : 
 جن لوگوں نے فتح مکہ کے پہلے خدا کی راہ ١٠ت نمبر سورہ حدید ، آی) ١(بعد وقاتلوا 

ميں جانی و مالی فداکاری کی ہے اور جنهوں نے فتح مکہ کے بعد یہ عمل انجام دیا 
اور ان کی ( دونوں برابر نہيں ہيں ۔ کيونکہ فتح مکہ سے قبل مسلمان اقليت ميں تهے 

فتح مکہ کے بعد لوگ خود بخود ان کے کامل ایمان کے بنياد پر تهيں ۔ ليکن ) فدا کاریاں 
آکر اسلام قبول کرنے لگے لہذٰا فتح مکہ کے بعد والے ایمان سے قيمتی فتح مکہ کے 
پہلے والاایمان ہے ۔ لہذٰا فتح مکہ کا روز اسلام کی تاریخ کا بہت عظيم روز ہے اس ميں 

 کسی کو کلام نہيں ہے ، اور ہم بهی اسے قبول کرتے ہيں ۔
ہتے ہيں کہ وہ روز جس کو قرآن ميں اتنی زیادہ اہميت دی گئی ليکن بعض مفسرین ک

اليوم یئس الذین کفروا من دینکم فلاتخشوهم واخشون اليوم : ہے کہ ارشاد ہوتا ہے 
اکملت لکم دینکم واتممت عليکم نعمتی ورضيت لکم الاسلام دیناً شاید وہ فتح مکہ کا 

 کوئی دليل نہيں ہے نہ لفظی قرینہ اورجيسا کہ عرض کرچکا ہے اس دعویٰ کی(روز ہو ۔ 
 ( کی حيثيت سے اورنہ تاریخ کی حيثيت سے

سےمراد فتح مکہ کا روز ہے اس سے متعلق کسی قرینہ یاتاریخی ثبوت " اليوم " یہاں 
: کے فقدان کے علاوہ خود صدر آیت اس مفہوم کی تائيد نہيں کرتی ۔ کيونکہ ارشاد ہے 

دین مکمل کردیا اوراپنی ساری نعمتيں تمام " عمتی اکملت لکم دینکم واتممت عليکم ن
کردیں یعنی اب اسلام سے متعلق کوئی چيز باقی نہيں رہ گئی سب کچه بيان کيا 
جاچکا ہے ۔  جبکہ ہم سب جانتے ہيں کہ اسلام کے بہت سے احکام فتح مکہ کے بعد 

 یہ کہا جاتا سے ميل نہيں کهاتی جب" اتممت عليکم نعمتی " نازل ہوئے ہيں ۔ یہ بات 
ہے کہ ميں نے یہ مکان مکمل کردیا تو بہر حال اس سے مراد صور امکان نہيں ہے ۔ بہت 
سی آیتيں منجملہ ان کے پورا سورۂ مائدہ جو اتفاق سے کافی مفصل اور طویل ہے 
اوراس ميں خاصے احکام بيان کئے گئے ہيں ،فتح مکہ کے بعد نازل ہوا ہے ۔ اور یہ آیت جو 

مائدہ کا جزو ہے فتح مکہ کے سے متعلق کيسے ہوسکتی ہے ۔ جبکہ مکہ خود سورۂ 
 ه کے اواخر ميں نازل ہوا ہے ۔ اگر کہا جائے ١٠آٹهویں ہجری ميں واقع ہوا اور سورہ مائدہ 

کہ صرف یہ آیت فتح مکہ کے روز نازل ہوئی ۔ پهر بهی اتمام نعمت سے ميل نہيں کهاتی 
 ۔

قرار دیئے جانے پر ایک اعتراض اور بهی ہے ۔ وہ " تح مکہکے روز ف" اليوم " اس آیت ميں 
آج کا فرین تمہارے دین " اليوم یئس الذین کفروا من دینکم : یہ ہے کہ آیت کہہ رہی ہے 

سے مایوس ہوگئے ۔ یعنی اب وہ تمہارے دین پر مسلط حاصل کرنے سے مایوس ہوگئے 
ہ صحيح ہے کہ اسلام کی اس ۔ سوال یہ ہے کہ کيا فتح مکہ کے روز ایسا ہی ہوا ؟ ی

کاميابی نے کفار پر بہت گہرا اثر ڈالا ليکن حقيقتاً کياوہ ایسا ہی روز تها کہ کفار اس دین 
 کے نابود کرنے کے سلسلہ ميں بالکل مایوس ہوگئے ؟ ہر گز نہيں ۔

یہ دن بهی تاریخ : کے ذریعہ منیٰ ميں سورۂ برائت کی تبليغ کا دن ) ع(۔ اميرالمومنين ٣
سے " اليوم " سلام کا بہت اہم دن مانا جاتا ہے اورمفسرین نے احتمال ظاہر کيا یہاں ا

ت و تبليغ کا دن ہے ۔ یہ ۴کے ذریعہ سورۂ برائت کی قرا) ع(مراد منیٰ ميں اميرا لمومنين 
واقعہ ہجرت کے نویں سال کا ظہور ميں آیا ۔ فتح مکہ ایک فوجی و نظامی فتح تهی ، 

م کی معنوی قوت بهی خاصی محکم ہوگئے تهی ۔ ليکن ابهی حتی اس فتح سے اسلا
کفارہ کے ساته صلح کے طے شدہ معاہدہ کی شرطوں کے تحت زندگی ) ص(پيغمبر 



گزاررہے تهے ۔ اس بنا پر وہ بهی خانہ کعبہ کے طواف اورمکہ ميں زندگی کا حق رکهتے 
اسلامی دستور تهے ساته ہی انهيں حج کے مراسم ميں شریک ہوئے ۔ مسلمانوں نے 

کے مطابق حج اداکيا اور کفار اپنے طور پر حج کے مراسم انجام دیتے رہے ۔ ہجرت کے 
منیٰ ميں عام مجمع ) ع(نویں سال سورۂ برائت نازل ہوا ۔ اور طے ہوا کہ امير المومنين 

کے سامنے اس سورہ کی قرائت کریں کہاب مشرکين کو حج ميں شرکت کرنے کا کوئی 
 اور یہ عبادت صرف مسلمانوں سے مخصوص ہے اور بس ۔حق نہيں ہے ۔ 

نے پہلے ابوبکر کو امير الحاج بنا کر مکہ کی ) ص(یہ بڑا مشہور واقعہ ہے کہ پيغمبر اکرم 
اب یہ کہ ابوبکر وارۂ " جانب روانہ کيا ۔ ليکن وہ ابهی راستہ ميں ته اکہ آیت نازل ہوئی ۔ 

وقت تک سرے سے سورۂ برائت نازل ہی برائت بهی اپنے ہمراہ لے گئے تهے یا اس 
اس ميں مفسرین کے درميان " نہيں ہوا تها اوروہ صرف اميرالحاج بنا کر بهيجے گئے تهے ۔

اختلاف ہے ۔ ليکن بہر حال شيعہ و سنی سب کااس پر اتفاق ہے اور اسے فضائل علی 
نے مخصوص نے اميرالمومنين کو اپ) ص(کا جزو شمار کرتے ہيں ، کہ پيغمبر اکرم ) ع(

مرکب کے ذریعہ روانہ کيا اوران سے فرمایا کہ جاؤ مجه پر وحی نازل ہوئی ہے کہ اس کو 
گئے ) ع(لوگوں کے درميان یا ميں خود پڑهوں یا وہ جو مجه سے ہو ۔ اميرالمومنين 

اورراستہ ميں ابوبکر سے ملاقات کی ۔ واقعہ یوں نقل کيا جاتاہے کہ ابوبکر خيمہ ميں 
کے مخصوص شتر نے آواز بلند کی ، آپ اس آواز کو پہچانتے ) ص(پيغمبر بيٹهے تهے کہ 

تهے ، کہنے لگے یہ پيغمبر کے اونٹ کی آواز ہے ۔ یہ یہاں کيسے آیا ؟ ناگاہ انہوں نے 
تشریف لائے ہيں ۔ بہت رنجيدہ ہوئے ۔ سمجه گئے کہ کوئی اہم خبر ) ع(دیکها کہ علی 

نے مجهے حکم ) ص(ی ہے ؟ آپ نے فرمایا پيغمبر ہے ۔ دریافت کيا ، کيا کوئی بات ہوگئ
دیا ہے کہ سورۂ برائت لوگوں کے درميان ميں جوکر پڑهو ۔ پوچها ، ميرے خلاف تو کچه 

گئے ) ع(نہيں نازل ہوا ہے ؟ فرمایا نہيں ۔ یہاں پر اختلاف ہے ۔ اہل سنت کہتے ہيں علی
هی اپنا سفر جاری رکها پس یہ اورانہوں نے وارۂ برائت کی تلاوت فرمائی ۔ ابوبکر نے ب

منصب و ذمہ داری آپ کے ہاته ميں نہ رہی ليکن شيعہ اوربہت سے اہل سنت کا عقيدہ ، 
جيساکہ تفسير الميزان ميں بهی نقل ہوا ہے یہ ہے کہ ابوبکر وہاں سے واپس آئے 

کيا اس سورہ ميں ) ص(کی خدمت ميں آکر دریافت کيا کہ یا رسول االله ) ص(اورپيغمبر 
 يرے خلاف کوئی چيز نازل ہوئی ہے ؟ فرمایا ، نہيں ۔م

سورۂ برائت کے اعلان کا دن بهی مسلمانوں کے لئے بڑا عظيم دن تها ۔ اس روز یہ اعلان 
ہوا کہ آج سے کفار و مشرکين حج کے مراسم ميں شریک نہيں ہوسکتے ، حرم کی 

شرک کی سرزمين صرف مسلمانوں سے مخصوٓص ہے ۔ مشرکين سمجه گئے کہ اب 
حالت ميں زندگی نہيں گزارسکتے ۔ اسلام شرک کو برداشت نہيں کرسکتا ۔ اسے 
یہودیت ، عيسائيت اور مجوسيت جيسے اسيان کے ساته تو معاشرتی زندگی قبول ہے 
ليکن شرک کے ساته زندگی کسی صورت برداشت نہيں ۔ چنانچہ اس روز کی اہميت کو 

 سے مرادیہی روز ہو ۔" اليوم " دیکهتے ہوئے یہ کہا گيا کہ شاید یہاں 
ميں نے اپنی نعمتيں تم پر " اتممت عليکم نعمتی : " اس کاجواب یوں دیا گيا کہ یہ بات 

تمام کردیں اوردین کی عمارت اتمام کو پہنچ گئی ، کے ساته کسی طرح ميل نہيں 
ر حال کهاتی ، کيونکہ بہت سے تم احکام اس روز کے بعد بهی نازل ہوئے ہيں۔ یہ روز بہ

کی زندگی کے آخری دنوں ميں سے ہونا چاہئے کہ جس کے بعد کوئی ) ص(پيغمبر 
 حکم یا قانون نازل نہ ہوا ہو۔

سے فلاں روز مراد ليتے ہيں ان کے پاس اپنی بات کی کوئی دليل نہيں " اليوم " جو افراد 
 ہے ۔

 بات چابت یعنی نہ صرف تاریخ اس کی تائيد نہيں کرتی ، بلکہ قرائن سے بهی ان کی
 نہيں ہوتی ۔

 : شيعوں کابيان



یہاں شيعہ ایک بات کہتے ہيں اور اس کا دعویٰ کرتے ہين کہ آیات کے مضمون سے بهی 
اس کی تائيد ہوتی ہے اور تاریخ سے بهی ۔ لہذٰا اس پر دو نوعيت سے بحث ہونی چاہئے 

هی اس کی مؤید ۔ ایک یہ کہ آیات کا مضمون اس کی تائيد کرتا ہے ۔ اور دوسرے تاریخ ب
 ہے ۔
یہ تاریخ کا بڑا ہی تفصيلی مسئلہ ہے ۔ زیادہ تر کتابيں جو اس : ۔ تاریخ کے آئينہ ميں ١

موضوع پر لکهی گئی ہيں ان ميں اکثر و بيشتر اس پر انحصار کيا گيا ہے کہ تاریخ و حدیث 
تخشوهم اليوم یئس الذین کفروا من دینکم فلا : " کی روشنی ميں یہ ثابت کریں کہ آیت 

غدیر " واخشون اليوم اکملت لکم دینکم وتممت عليکم نعمتی ورضيت لکم الاسلام دیناً 
نے اسی بات کو ثابت کيا ہے ۔حدیث کی کتابوں " الغدیر " خم ميں نازل ہوئی ہے ۔ کتاب 

کے علاوہ ، مؤرخين کا نقطہ نگاہ بهی یہی ہے ۔ اسلام کی قدیم ترین ، عمومی اور 
ہے جسے شيعہ و سنی دونوں معتبر جانتے " تاریخ یعقوبی "  کی کتاب معتبر ترین تاریخ

ترجمہ کيا ہے ۔ کتاب ) فارسی ميں ( ہيں ۔ مرحوم ڈاکٹر آیتی نے کتاب کيدونوں جلدوں کا 
بہت ہی متقن و محکم ہے ۔ اور تيسری صدی ہجری کے اوائل ميں غالبا عہد مامون کے 

یہ کتاب جو فقط تاریخ کی کتاب ہے اورحدیث بعد متوکل کے زمانہ ميں لکهی گئی ہے ۔ 
سے اس کاتعلق نہيں ہے ، ان بہت سی کتابوں ميں سے ایک ہے جس ميں غدیر خم کا 
واقعہ لکها گيا ہے ۔ اس کے علاوہ اہل سنت کی لکهی ہوئی دوسری کتابيں بهی ہيں 

 جنهوں نے غدیر کے واقعہ کو لکها ہے ۔
کی آخر ) ص(حجۃ الوداع ، پيغمبر ) ١(جۃ الوداع ح) ص(روایت یوں ہے کہ پيغمبر اسلام 

 صفر یا ٢٨کی وفات ) ص(عمر ميں آپ کی وفات کے دوماہ پہلے کا حج تها ۔ پيغمبر اکرم 
 ذی الحجہ ک وغدیر ١٨) ص( ربيع الاول کو واقع ہوئی ۔ حضرت ١٢اہل سنت کے مطابق 

سے دو ماہ دس ) ص (خم پہنچے ۔ غدیر کا واقعہ شيعوں کے مطابق وفات پيغمبر اسلام
سے واپس () روز قبل اور اہل سنت کے مطابق دو ماہ چوبيس روز پہلے پيش آیا ہے ۔

شاید آپ ميں سے بعض حضرات ) ١(کے " جو جحفہ " ہوتے ہوئے جب غدیر خم پہنچے ،
جحفہ گئے ہوں ۔ جمهے اپنے دوسرے سفر حج ميں جحفہ جانے کا بهی اتفاق ہوا ۔ 

سفر ميں تاخير ہوئی اور مٰں حج کے بعد گيا ۔ یہاں سے ہم جدہ کيونکہ ميرے مدینہ کے 
گئے اس جگہ فتوؤں ميں اختلاف ہے کہ جدہ سے احرام باندها جاسکتا ہے یا نہيں ۔ یہ 
اختلاف بهی حقيقتاً فتوائی اختلاف نہيں ہے بلکہ جغرافيائی ہے کيونکہ وہ جگہ جو 

ا جاسکتا ہے ۔ ایک جغرافيہ داں جو کسی ایک ميقات کے مقابل ہو وہاں سے احرام بانده
عرب کے جغرافيہ سے بخوبی واقف ہو شاید جسہ کے کسی ایک ميقات کے مقابل 
ہونے یا نہ ہونے کی دقيق طور سے تعيين کرسکتاہے ۔ ہم نے خود بهی پہلے عمل نہيں 
ہ کيا، ليکن بعد ميں مکہ اورمدینہ ميں عرب کا نقشہ دیکهنے کے بعد یہ نظر آتا ہے کہ جد

بهی بعض ميقاتوں کے روبرو آتا ہے ۔ شرط یہ ہے کہ وہ نقشہ درست رہا ہو ۔ جو لوگ 
جدہ سے مکہ جانا چاہتے ہيں اوراحتياط کی بنا پر کسی ایک واقعی ميقات سے احرام 
باندهنا چاہتے ہيں وہ جدہ سے جحفہ آتے ہيں جحفہ مدینہ کی شاہراہ کے نزدیک ہے ۔ 

م مکہ کے شمال مغرب ميں واقع ہے ۔ چنانچہ جب لوگ یہ اہل شام کا ميقات ہے ۔ شا
شام سے مکہ کی طرف آتے تهے تو کچه مسافت طے کرنے کے بعد جحفہ پہنچتے 

نے اس طرف سے آنے والوں کے لئے اسے ميقات قرار دیا ۔ غدیر ) ص(تهے ۔ پيغمبر اکرم 
ہوتے خم جحفہ کے نزدیک واقع ہے اورایسی جگہ ہے کہ جب مسلمان مکہ سے واپس 

ہوئے اس جگہ پر پہنچتے تهے تو وہيں سے الگ الگ سحتوں ميں متفرق ہوجاتے تهے ۔ 
() اہل مدینہ ، مدینہ کی جانب اور دوسرے شہروں والے اپنی اپنی منزلوں کی طرف ۔ 

ميں لوگوں سے ایک اہم بات کہنا : نزدیک ہے تو آپ نے قافلہ روک دیا اور اعلان فرمایا کہ 
کے حکم سے اونٹوں ) ص(اس کے بعد آپ ) آیتيں بهی وہيں نازل ہوئيں یہ ( چاہتا ہوں ۔ 

بالائے منبر ) ص(کے کجاؤں اوردوسری چيزوں کے ذریعہ ایک اونچا منبر بنایا گيا ۔ حضرت 
نے مسلمانوں کو ) ص(تشریف لے گئے اور ایک مفصل خطبہ ارشاد فرمایا جس ميں آپ 



) ص( فيکم من انفسکم قالوا بلیٰ ۔ تب آپ الست اولیٰ: خطاب کرتے ہوئے دریافت فرمایا 
اليوم : اسی کے بعد یہ آیت نازل ہوئی " من کنت مولاہ فهۃذا علی مولاہ : " نے فرمایا 

یئس الذین کفروا من دینکم فلا تخشوهم واخشون اليوم اکملت لکم دینکم واتممت 
 "عليکم نعمتی ورضيت لکم الاسلام دیناً

ر بحث کرنا چاہيں تو شيعہ و سنی اورخاص طور سے اہل اگر ہم اس کے تاریخی پہلو پ
سنت کی ایک ایک کتاب کا تحقيقی جائزہ لينا ہوگا جنهوں نے اس واقعہ کو نقل کيا ہے ۔ 

یا اس کے جيسی دوسری کتابوں ميں جائزہ ليا گيا ہے ۔ " الغدیر " ان چيزوں کا کتاب 
کے موضوع پر ایک مختصر اور مشہد سے غدیر " ابهی چند سال پہلے کانوں نشر حقائق 

 جامع کتاب شائع ہوئی ہے جس کا مطالعہ افادیت سے خالی نہيں ہے ۔
اليوم اکملت لکم : شيعہ ، تاریخی حيثيت سے ایک استدلال یہ کرتے ہيں کہ جب آیت 

سے مراد کون سا روز ہے تو " اليوم " سے لفظی طور پر یہ ظاہر نہيں ہوتا کہ " دینکم 
 و شان نزول کی طرف رجوع کرتے ہيں ۔ نتيجہ ميں ہم دیکهتے ہيں کہ اس آیت کی تاریخ

ایک ، دویادس نہيں بلکہ متواتر طور پر روایات یہ بيان کرتی ہيں کہ یہ آیت غدیر کے روز 
 کو اپنا جانشين مقرر فرمایا تها ۔) ع(نے علی ) ص(نازل ہوئی ہے جب پيغمبر اکرم 

ليکن ہم یہ دیکهنا چاہتے ہيں کہ کيا آیت ميں  : ۔ آیت ميں موجود قرائن کی روشنی ميں٢
: موجودہ قرائن بهی ان نکات کی تائيد کرتے ہيں جن کی مؤید تاریخ ہے ؟ آیت یہ ہے 

کفار تمہارے دین سے مایوس ہوگئے ۔ ) اس روز(آج یا " اليوم یئس الذین کفروا من دینکم 
و تمہارے دین سے منحرف اسے ہم قرآن کی ان آیات کا ضميمہ قرار دیتے ہيں ، تم ک

کردینا چاہتے ہيں اورتمہارے دین کے خلاف سازش کررہے ہيں ۔ تم کو تمہارے دین سے 
منحرف کردینا چاہتے ہيں اورتمہارے دین کے خلاف اقدامات ميں مصروف ہيں ۔ اس 

ودّ کثير من اهل الکتاب لو : کوشش ميں اہل کتاب اورغير اہل کتاب دونوں شامل ہيں 
یعنی  ( ١٠٩/ سورہ بقرہ آیت ) ١"(من بعد ایمانکم کفاراً حسداً من عند انفسهم یردّونکم 

بہت سے اہل کتاب تمہارے ایمان پر حسد کرتے ہوئے اس بات کے خواہشمند ہيں کہ 
چنانچہ ایک طرف خدا ) کفر کی دنيا ميں کهينچ لے جائيں ) ایمان سے ( تمہيں دوبارہ 

ے کہ کفار تمہارا دین مٹانے کے درپے ہيں اوردوسری قرآنی آیات کے ذریعہ ظاہر کر رہاہ
آج سے وہ تمہارے " ليکن اب آج سے جفار مایوس ہوگئے " طرف اس آیت ميں فرماتا ہے ۔

دین کے خلاف کوئی اقدام نہيں کریں گے ۔ فلا تخشوهم اب ان کی طرف سے ڈرنے کی 
سے تمہارا دین مٹتا مجه سے ڈرو ۔ یونی آج کے بعد " واخشون " کوئی ضرورت نہيں ہے 

رہے ، ضعيف ہوجائے یو جو کچه بهی تمہيں پيش آئے ، بس نجه سے ڈرو ۔ یعنی آج کے 
بعد سے تمہارا دین مٹتا رہے ، ضعيف ہوجائے یا جو کچه بهی تمہيں پيش آئے ، بس 

کے معنی کيا ہيں ؟ کيا خدا خود اپنے دین کا " مجه سے ڈرو " مجه سے ڈرتے رہو ۔ یہ 
نہيں ۔ اسے مختصر سے جملہ کا مفہوم وہی ہے جس کا قرآن کی بہت دشمن ہے ؟ 

سی آیتوں ميں خدا کی طرف سے اپنے بندوں کو نعمتوں سے محروم کردینے کے 
انّ االله لا یغيّر ما " سلسلہ ميں ایک بنيادی اصول کے طور پر ذکر ہوا ہے ۔ ارشاد ہوتا ہے ؛ 

ذالک بانّ االله لم یک مغيراً "  یا ١١/ عد ، آیت سورۂ ر) ١" (یقوم حتیٰ یغيّروا ما بانفسهم 
 ان آیتوں کا ۵٣/ سورۂ انفال، آیت ) ٢" (نعمۃ انعمها علی قوم حتّی یغيروا ما بانفسهم 

مفہوم یہ ہے کہ خدا وند عالم جو نعمت بهی کسی قوم پر نازل کرتا ہے اس سے وہ 
ئے نا اہل قرار نہيں نعمت اس وقت تک سلب نہيں کرتا جب تک لوگ خود کو اس کے ل

دیتے یعنی جب لوگ خود اپنے ہاتهوں سے اس نعمت کو زائل کردینا چاہيں اوراس کی 
بے قدری کرنے لگيں تو خدا بهی اس سے وہ نعمت دور کردیتا ہے ۔ یہ قانون در اصل 

 قرآن کا ایک بنيادی و اساسی قانون ہے ۔
 : محکمات و متشابہات

ک بات جو بہت سے موارد ميں پيش آتی ہے عرض کردینا زیر بحث آیت کو دیکهتے ہوئے ای
: " ضروری ہے اور وہ یہ کہ قرآن کی بعض آیتيں بعض دوسری آیتوں کی تفسير کرتی ہيں 



قرآن ایک کهلی ہوئی اورروشن کتاب ہے ۔ خود بهی روشن اور " القرآن یفسّر بعضہ بعضاً 
کہتا ہے کہ مجه ميں دو طرح کی واضح ہے اور ظاہر و آشکار کرنے والی بهی ، خود قرآن 

کا نام دیتا " ام الکتاب " آیتيں موجود ہيں ، محکمات اور متشابہات آیا ت محکمات  کو قرآن 
هو الذی انزل عليک منہ آیات محکمات هنّ ام الکتاب واخر : ہے ۔ جو ایک عجيب تعبير ہے 

سے معنی متشابہ آیت ایسی آیت ہے جس کے مفہوم کو کئی اعتبار " متشابهات 
پہنائے جاسکتے ہيں ۔ آیت محکمہ سے صرف فقط ایک ہی مفہوم اور معنیٰ نکلتا ہے ۔ 

یا ماں کے نام سے یاد کرتا ہے ، اس کا مطلب یہ ہے کہ " ام "قرآن جو آیات محکمات کو 
متشابہ آیات کو محکم آیات کی مدد سے معنی پہنائے جاسکتے ہيں ۔ اگر قرآن کی 

ے چند معنی نکلتے ہوں تو ہميں خود اس کے معنی بيان کوئی آیت ایسی ہو جس ک
کرنے اور شرح کرنے کا کوئی حق نہيں ہے ۔ اس کی ایک ہی صورت ہے ۔ وہ یہ ہے کہ 
اس آیت کو سمجهنے کے لئے قرآن کی طرف جوع کرنا ہوگا اور اس کی تمام آیات کی 

مطلب یہ نہيں روشنی ميں ہی اس آیت کا مفہوم سمجها جاسکے گا ۔ متشابہ آیت کا 
ہے کہ وہ محل ہے یا اس ميں جو لفظيں استعمال کی گئی ہيں اس کے معنی ہم نہيں 
جانتے بلکہ ایسی آیت کا مطلب یہی ہے کہ اس کے ایک دوسرے سے قریب اور متشابہ 

 کئی معنی بيان کئے جاسکتے ہيں ۔
 جو ظاہر مثلاً قرآن کریم ميں پروردگار عالم کی مشيت مطلقہ سے متعلق آیتيں ہيں

کرتی ہيں کہ تمام چيزیں مشيت الہٰی کے تحت ہيں ۔ اس ميں کوئی استثناء نہيں ہے ۔ 
قل اللّهم مالک الملک تؤتی : منجملہ ان ميں سے یہ آیت ہے جو اسی بنا پر متشابہ ہے 

الملک من تشاء و تنزع الملک ممّن تشاء وتعزّ من تشاء تذلّ من تشاء بيدک الخير انک 
  ٢۶/ سورۂ آل عمران ، آیت ) ١" (دیر علی کل شیٔ ق

! یعنی کہو کہ اے ميرے خدا ) اب اس سے زیادہ محکم وبالا تر تاکيد نہيں ہوسکتی  )
تمام ملکوں اور تمام قوتوں کا اصل مالک تو ہے ۔ جيسے چاہتا ہے تو ملک عطا کرتا ہے اور 

 ہے اورجسے جس سے چهيننا چاہتا ہے تو چهينتا ہے جسے عزت دیتا ہے تو بخشتا
ذليل کرتا ہے تو ذليل کرتا ہے ۔ خير و بهلائی صرف اور صرف تيرے ہاته ميں ہے اور تو ہر 

یہ آیت اس اعتبار سے متشابہ ہے کہ اس کے کئی طرح سے معنی " شۓ پر قادر ہے ۔
کئے جاسکتے ہيں ۔ اجمالاً یہ آیت اتنا ہی کہتی ہے کہ ہر شیٔ مشيت الہٰی ميں ہے اور 

 طرح سے ممکن ہے ، ایک یہ کہ مشيت الٰہی ميں کوئی چيز کسی شیٔ کے یہ بات دو
لئے شرط نہيں ہے ، جيسا کہ بعض لوگوں سے اسی طور پر غلط نتيجہ اخذ کيا ہے 
اورکہا ہے کہ ممکن ہے وہ تمام حالات و شرائط جنهيں ہم عزت کے شرائط کے نام سے 

جائے ذلت ہاته آئے ، اور یہ بهی ممکن یاد کرتے ہيں ، فراہم ہوجائيں ، پهر بهی عزت کے ب
ہے کہ ذلت کے تمام حالات و شرائط پيدا ہوں ليکن اس کا نتيجہ عزت کی صورت ميں 

دنيا و آخرت کی سعادت و نيک بختی ہيں کوئی شۓ کسی چيز کے لئے ! سامنے آئے 
ن نتيجہ یہ نکلا کہ ممک! شرط نہيں ہے کيونکہ تمام چيز مشيت الہٰی سے وابستہ ہے 

ہے کوئی قوم یا کوئی شخص بلا کسی سبب یا بغير کسی مقدمہ کے دنيا ميں عزت و 
شرف کے کمال پر پہنچ جائے یا بلا کسی سبب کے ایک دم ذليل و رسوا ہوجائے ۔ یوں 
ہی ممکن ہے آخرت ميں کسی قوم کو بلا کسی قيد و شرط کے اعلیٰ علّيين کا مرتبہ 

سبب اور بغير کچه دیکهے بهالے جہنم کے درک عطا کردیا جائے اورکسی قوم کو بلا 
اسفل ميں ڈال دیا جائے ۔ افسوس یہ ہے کہ بعض مسلمانوں نے جنهيں اشاعرہ کہتے 
ہيں اس آّیت سے یہی نتيجہ اخذ کيا ہے ، اور کہتے ہيں کہ اس ميں کوئی مضائقہ نہيں  

 جنت ميں بهيج دیا جہنم ميں چلے جائيں اور ابوجہل) ص(پيغمبر اسلام ) معاذاالله ( اگر 
  جائے کيونکہ خدا نے کہا ہے کہ سب کچه خدا  کی مشيت کے تحت ہے ۔

ليکن یہ آیت سے مفہوم و مطلب نکالنے کا ایک غلط انداز ہے ۔ آیت صرف اتنا کہہ رہی 
ہے کہ سب کچه مشيت الہٰی ميں ہے ۔ یہ نہيں بيان کرتی کہ مشيت کسی طرح کار 

ن کرتی ہے کہ سعادت و شقاوت اور عزت و ذلت وغيرہ کے فرماہوتی ہے ، اور نہ یہ بيا



سلسلہ ميں مشيت الہٰی کيا عمل کرتی ہے ۔ لہذٰا اس آیت سے کئی معنی مراد لئے 
جاسکتے ہيں ليکن جب ہم قرآن کی دوسری آیت کی طرف رجوع کرتے ہيں تو وہ محکم 

 ۔ مثال کے طور کی حيثيت سے اس آیت کی تفسير کرتی نظر آتی ہيں" ام الکتاب " یا 
ذالک بانّ االله لم یک مغيّراً نعمۃً انعمها : " پر یہ آیت بالکل ساف لفظوں ميں کہتی ہے 

یا یہ آیت جو ایک حيثيت  () ۵٣/ سورۂ انفعال ) ١"(علیٰ قوم حتّیٰ یغيّروا مابانفسهم 
سورۂ رعد  )٢" (انّ االله لا یغيّر مابقوم حتّیٰ یغيروا ما بانفسهم : سے عموميت رکهتی ہے 

ان دونوں آیتوں ميں سے ہر ایک جو بات رکهتی ہے ، وہ دوسری ميں نہيں پائی  () ١١/ 
کہ خداوند عالم اس وقت تک کسی قوم سے اس : جاتی ۔ دوسری آیت یہ کہتی ہے 

کی کوئی چيز نہيں ليتا جب تک وہ خود سے اس چيز کو سلب نہ کرليں جو ان کے 
ميت رکهتی ہے یعنی خداوند عالم کسی بهی قوم سے درميان موجود ہے ۔ یہ آیت عمو

اس کی کوئی نعمت سلب نہيں کرتا اورانهيں بد بختی ميں مبتلا نہيں کرتا جب تک وہ 
خود اپنے آپ کو بدل نہ دیں ۔ اسی طرح بدبخت قوم سے اس کی بدبختی دور نہيں کرتا 

وں کا تذکرہ ہے ،  جب تک وہ خود اپنے حالات نہ بدليں جبکہ پہلی آیت ميں فقط نعمت
بدبختی کا کوئی ذکر نہيں ہے ہاں اس ميں ایک نکتہ کا اضافہ ہے ، اور وہ یہ ہے کہ 

یہ اس سبب سے کہ خدا ایسا نہيں ہے یا " ذالک بانّ االله لم یک مغيراً : " ارشاد ہوتا ہے 
ہے ۔ یعنی ماکان االله ، خدا ایسا نہيں رہا : نہيں رہا ہے ، جيسا کہ وہ قرآن ميں فرماتا ہے 

اس کو الوہيت اسے قبول نہيں کرتی کہ وہ کسی قوم سے بلا کسی قوم سے بلا 
سبب کوئی سلب کرلے ۔ مشيت پروردگار بلا وجہ اور عبث کارفرما ہو اور کسی شۓ کو 
کسی چيز کے لئے شرط قرار نہ دے یہ وہ فکر ہے جو ذات خدا کی حکمت وکمال اوراس 

 چنانچہ مذکورہ دونوں آیتيں اس آیت کے لئے مادر قرار کی الوہيت کے سراسر خلاف ہے ۔
پائيں جنهوں نے اس کی تفسير کردی ۔ مشيت سے متعلق آیتيں بس اتنا بتاتی ہيں کہ 
تمام چيزیں خدا کے اختيار ميں ہيں ۔ اور یہ دونوں آیتيں بتاتی ہيں کہ مشيت خدا دنيا 

علوم ہوا کہ یہ مطلب قرآن کا ميں اس طرح اوراس قانون کے تحت کارفرما ہوتی ہے ۔ م
بہت ہی مناسب بنيادی اوراصلی مطلب ہے اور بہت سی آیتوں ميں اس بات کودہرایا گيا 
ہے کہ اگر ہماری نعمت کا شکر بجالاؤ گے یعنی اس سے صحيح فائدہ حاصل کرو گے تو 
ہم اسے تمہارے لئے باقی رکهيں گے ۔ اور اگر ہماری نعمت سے کهيلو گے اورکفران 

 مت کرو گے تو ہم اسے تم سلب کرليں گے ۔نع
کا مطلب یہ " اس اعتبار سے اليوم یئس الذین کفروا من دینکم فلا تخشوهم واخشون 

مایوس ) تمہارے دین کو فنا کرنے سے ( ہے کہ اب کفار ، اسلامی معاشرہ سے باہر 
 ڈرو ہوگئے ۔ اب دنيائے اسلام کو ان کی طرف سے کوئی خطرہ نہيں ہے ۔ اب مجه سے

اب خود اپنے آپ سے ڈرو ۔ اب آج کے بعد سے اگر کوئی خطرہ ہوگا ! یعنی اے مسلمانو 
تو  یہ ہوگا کہ تم لوگ نعمت اسلام کے سلسلہ ميں بد عمل ہوجاؤ اورکفران نعمت کرنے 
لگو ، اس دنيا سے جو فائدہ اٹهانا چاہئے نہ اٹهاؤ نتيفہ ميں ہمارا یہ قانون تمہارے 

آج کے دن " ان االله لا یغيّر ما بقوم حتّیٰ یغيروا مابانفسهم : ری ہو سلسلہ ميں بهی جا
سے اسلامی معاشرہ کو کوئی باہری خطرہ نہيں رہ گيا ۔ اب جو بهی خطرہ ہے ، داخلی 

 خطرہ ہے ۔
 : سوال و جواب

جيساکہ آپ نے فرمایا ، ہمارا عقيدہ ہے کہ امام دین و دنيا دونوں کا پيشوا ہوتا : سوال 
کی ذات سے ) ع(ور یہ منصب مذکورہ دلائل سے حضرت اميرا لمومنين علی ہے ۔ ا

مخصوص ہے ۔ پهر قتل عثمان کے بعد جب لوگ آپ کی بيعت کرنے آئے تو آپ نے تامل 
کيوں فرمایا ؟ یہ کوئی تامل کی جگہ نہيں تهی ۔ اسے تو آپ کو خود بخود قبول کرنا 

 چاہئے تها ۔
نام کی کتاب ميں جو کچه عرصہ پہلے "  و ولایت خلافت" جناب کا یہ سوال : جواب 

کے ارشاد سے ظاہر ہے ) ع(شایع ہوئی ہے اٹهایا گيا ہے ۔ اس کا جواب خود حضرت علی 



دعونی التمتوا غيری فانّا : ۔ جب لوگ آپ کے پاس بيعت کے لئے آئے تو آپ نے فرمایا 
 مجهے چهوڑ ٩١م خطبہ نہج البلاغہ ، فيضی الاسلا) ١" (مستقبلون امراً وجوہ والوان 

عجيب ( دوکسی اور کے پاس جاؤ کيونکہ بڑے ہی ساہ و تاریک حوادث ہميں در پيش ہيں 
مجهے ایسا امر در پيش ہے ج سکے کئی چہرے ہيں یعنی ) و غریب تعبير فرمائی ہے 

ایک صورت سے اسے حل نہيں کيا جاسکتا بلکہ اس کے لئے مختلف صورتيں اختيار 
" انّ الآ فاق قد افامت والمحجّۃ قد تنکّرت ۔:  کے بعد فرماتے ہيں کرنی ہوں گی ۔ اس

جو روشن و واضح راہ معين فرما گئے تهے وہ راہ اب ) ص(مختصر یہہے کہ پيغمبر اکرم 
اور آخر ميں فرماتے ہيں اگر ميں تم پر " انجانی ہوگئی ہے ۔ فضا ابر آلود ہوچکی ہے ۔

اس روش پر حکومت کروں گا جو ميں جانتا ہوں " کت بکم مااعلم : حکومت کروں گا تو 
 تمہاری دلخواہ حکومت نہيں کروں گا ۔

نے یہ بات جو تاریخی حيثيت سے بهی ) ع(اس بات سے پتہ چلتا ہے کہ اميرالمومنين 
پورے طور سے قطعی ومسلّم ہے ، اچهی طرح درک کرلی تهی کہ پيغمبر کی رحلت 

ين اور آسمان کا فرق ہوچکا ہے یعنی حالات بڑی کے بعد کے عہد اور آج کے زمانہ مين زم
ہی عجيب و غریب حد تک تبدیل اور خراب ہوچکے ہيں ، اور یہ جملہ امام نے کامل طور پر 
اتمام حجت کے لئے فرمایا ہے ، کيونکہ بيعت کا مطلب ان لوگوں سے پيروی کرنے کا 

نہيں کرو گے تو ميری عہد ليتا ہے ، بيعت کا مطلب یہ نہيں ہے کہ اگر تم لوگ بيعت 
خلافت باطل ہوجائے گی ۔ بلکہ بيعت یہ ہے کہ لوگ اس بات کا قول دیتے ہيں کہ آپ جو 

 عمل انجام دیں ہم آپ کے ساته ہيں ۔
یہ بات تمام شيعہ اور اہل سنت مؤرخين نے لکهی ہے کہ عمر کے بعد شوریٰ کا جو 

بهی تهے ،۔ اس ميں ) ع (قضيہ پيش آیا ، اس شوریٰ کے چه  افراد ميں سے ایک علی
کے حق ) ع(تين افراد دوسرے تين افراد کے حق ميں دست بردار ہوگئے ۔ زبير ، علی 

ميں الگ ہوگئے ، طلحہ ،عثمان کے حق ميں اور سعد وقاص ، عبد الرحمن بن عوف کے 
حق ميں علاحدہ ہوگئے ۔ باقی بچے تين افراد ان تين افراد مين سے عند الرحمان بن 

( اورعثمان ) ع(ود کو ميدان ہی سے الگ کرليا ۔ دو شخص باقی بچے علی عوف نے خ
انتخاب کی کليد عبد الرحمان بن عوف کے ہاته ميں آگئی کہ وہ ) اور اس ایثار کے عوض 

کے پاس آئے اور کہا ميں ) ع(جسے منتخب کریں وہی خليفہ ہے ۔ وہ پہلے اميرالمومنين 
دہ ہوں ليکن ایک شرط ہے کہ آپ کتاب خدا ، سنت آپ کے ہاته پر بيعت کرنے کے لئے آما

اور سيرت شيخين کے مطابق عمل کریں گے ۔ آپ نے فرمایا ميں تيار ہوں ) ص(رسول 
پر عمل کروں گا سيرت شيخين سے انکار کردیا ) ص(ليکن صرف کتاب خدا  سنت رسول 

 ۔ ۔ عبد الرحمن بن عوف نے عثمان کے سامنے بهی بيعت کے لئے یہی شرط رکهی
اور سيرت شيخين پر عمل کی شرط قبول کرليا ۔ ) ص(انہوں نے کتاب خدا ، سنت رسول 

عثمان نے سيرت شيخين پر عمل کا وعدہ تو کيا " جبکہ بقول آقای محمد تقی شریعتی 
اگر ہم یہاں مقایسہ و موازنہ " تها ليکن اتفاق سے ان کی سيرت پر عمل ہی نہيں کيا ۔

ایک ہی تها اس لئے ) ص(اور سيرت پيغمبر اکرم ) ع(المومنين کریں تو چونکہ سيرت امير 
آپ کی سيرت شيخين کی سيرت سے بهی بہت کچه ملتی جلتی تهی کيونکہ شيخين 

) ع(کی سيرت پر عمل کرتے تهے ۔ ليکن اگر امير المومنين ) ص(کافی حد تک پيغمبر اکرم
ياں جو شيخين کے دور ميں اس وقت اس شرط کو قبول کرليتے تو گویا وہ انحراف اور غلط

پيدا ہوچکی تهيں ان پر صاد فرمادیتے اور پهر ان غلطيوں کے خلاف اقدام یامقابلہ نہيں 
کرسکتے تهے لہذٰا آپ نے اس شرط کو قبول نہيں فرمایا ۔ مثال کے طور پر تفاضل 

کا مسئلہ یعنی انصا و مہاجرین اور عرب و ) وضائف کی تقسيم ميں کمی یا زیادتی (
 وغيرہ کے درميان امتياز پيدا کرکے مساوات اسلامی کو ختم کرنے کی بنياد عمر عجم

اس کے سخت مخالف تهے ، چنانچہ ) ع(کے زمانہ ميں ہی پڑی ہے جبکہ اميرالمومنين 
اگر آپ فرمادیتے کہ ميں سيرت شيخين کے مطابق عمل کروں گا تو جو کچه عمر کے 

 مجبور ہوتے جبکہ آپ اس عمل پر اپنی مہر زمانے ميں ہوچکا تها اسے باقی رکهنے پر



ثبت کرنا نہيں چاہتے تهے ۔ ساته ہی جهوٹا وعدہ بهی نہيں کرنا چاہتے تهے کہ آج 
کہدیں کہ ہاں ميں عمل کروں گا اورکل اس سے مکر جائيں ۔ یہی وجہ تهی کہ آپ نے 

 صاف انکار کردیا ۔
ل کرنے کو آمادہ نہيں تهے ، عمر کے بعد سيرت شيخين پر عم) ع(بنابر ایں جب علی 

) تو ظاہری سی بات ہے کہ (جبکہ سيرت پيغمبر سے ان کے انحرافات بہت کم تهے 
کے بقول اسلام ) ع(عثمان کے بعد جب حالات ایک دم خراب ہوچکے تهے اور خود حضرت 

کا اندوهناک مستقبل کئی رخ سے سامنے آرہا تها ۔ مزید یہ کہ مسلمان بهی یہی 
اس طرح حکومت کریں ، ایسی صورت ) ع(وہ جس طرح چاہتے ہيں علیچاہتے تهے کہ 

ميں آپ نے صاف طور پر واضح کردینا ضروری سمجها کہ اگر ميں حکومت کی باگ ڈور 
اپنے ہاته ميں لوں گا تو جس طرح ميں مناسب سمجهوں گا عمل کروں گا نہ یہ کہ جس 

ار نہيں فرمارہے تهے بلکہ طرح تم چاہتے ہو چنانچہ آپ ان لفظوں ميں حکومت سے انک
 آپ مکمل طور سے اتمام حجت کردینا چاہتے تهے ۔

ہم دیکهتے ہيں کہ خود قرآن ميں اتحاد کے سلسلہ ميں بہت تاکيد کی گئی ہے : سوال 
کی اہميت کے پيش نظر یہ سوال ) ع(لہذٰا مسئلہ و امامت اور جانشينی امير المومنين 

يں قرآن ميں کيوں نہ کردیا گيا اور خود پيغمبر اٹهتا ہے کہ اس کا ذکر صاف لفظوں م
  نے متعدد مواقع پر اس موضوع کو کيوں بيان نہيں فرمایا ؟) ص(اسلام 
یہ دو الگ الگ سوال ہيں۔ ایک یہ کہ قرآن ميں اس موضوع کا صراحت سے ذکر : جواب 

 کو بيان نے متعدد مواقع پر اس مسئلہ) ص(کيوں نہ ہوا۔ اور دوسرے یہ کہ پيغمبر اکرم 
فرمایا یا نہيں ؟ اس طرح قرآن کریم نے مختلف مقامات پر اس مسئلہ کا ذکر کيا ہے یا 
نہيں ؟ دوسرے سوال کے جواب ميں ہم یہی کہتے ہيں کہ یہ ایک تاریخی حقيقت ہے 

نے یہ بات ) ص(حتیٰ بہت سے اہل سنت بهی اسے قبول کرتے ہيں کہ پيغمبر اکرم 
ئی ہے۔ یہ بات صرف غدیر خم تک محدود نہيں رہی ہے اور یہ متعدد مقامات پر بيان فرما

انت منّی بمنزلۃ هارون : " بات موضوع امامت سے متعلق کتابوں ميں موجود ہے، جملہ 
نے تبوک کے واقعہ کے دوران فرمایا۔ یا ) ص(آنحضرت " من موسیٰ الّا انہ لا نبیّ بعدی 

) ع(جو علی "  االله ورسولہ ویحبہ االله ورسولہ لاعطينّ الرّایۃ غداً رجلاً کراراً یحب: جملہ 
نے جنگ خيبر ميں ارشاد فرمایا تها۔ یہاں ) ص(کے مرتبہ و منزلت کو ثابت کرتا ہے حضور 

: نے قریش سے خطاب کرتے ہوئے فرمایا تها ) ص(تک کہ بعثت کے شروع ميں ہی آپ 
حتیٰ وصی و ( تم ميں سے جو سب سے پہلے ميری بيعت کرے گا وہ ميرا وصی، وزیر 

  ( ہی تهے) ع(اور وہ شخص علی ( ہوگا۔ ) وزیر اورخليفہ 
یہی صورت حال قرآن مجيد ميں ہے۔ قرآن ميں بهی اس مسئلہ کو ایک، دو نہيں بلکہ  

متعدد جگہوں پر ذکر کيا گيا ہے۔ صرف سوال اتنا سا ہے اور انفاق سے یہ سوال بهی 
ے کہ قرآن ميں سيدهے سيدهے نام کا ذکر ميں اٹهایا گيا ہ" خلافت و ولایت " کتاب 

کيوں نہيں کردیا گيا ؟ چونکہ ہم تحریف قرآن کے قائل نہيں ہيں اور ہمارے عقيدہ کے 
مطابق کوئی چيز قرآن ميں کم یا زیادہ نہيں ہوئی ہے لہذٰا یہ طے ہے کہ کہيں بهی علی 

  کا نام صراحت کے ساته ذخر نہيں ہوا ہے۔) ع(
" خلافت و ولایت " و رُخ سے بيان کيا جاتا ہے۔ ایک تو اسی کتاب یہاں اس مسئلہ کو د

ميں جناب محمد تقی شریعتی نے اس کی بڑے اچهے انداز ميں وضاحت کی ہے قرآن 
ایک مخصوص طرز و روش رکهتا ہے اور وہ یہ کہ موضوعات کو ہميشہ ایک اصل کے طور پر 

تا اور یہ بذات خود قرآن کا ایک بيان کرتا ہے انفرادی و شخصی صورت ميں ذکر نہيں کر
ہ مين، کفار اس دین سے اس �کے مسئ" اليوم اکملت لکم دینکم : " امتياز ہے۔ مثلاً 

موجود ہيں ) ص(وجہ سے مایوس ہوگئے کہ وہ برابر کہا کرتے تهے کہ جب تک پيغمبر 
کچه نہيں کيا جاسکتا۔ ہاں ان کے اٹه جانے کے بعد کوئی مشئلہ نہيں رہے گا، سب 

جء گویا یہ آخری اميد تهی۔ ليکن جب انہوں ) ص(کچه تمام ہوجائے گا۔ مخالفين پيغمبر 



نے اپنی امت کی بقا کی تدبير بهی کر ڈالی کہ ميرے بعد ) ص(نے دیکه ليا کہ پيغمبر 
 لوگوں کا فریضہ کيا ہے تو مایوس ہوگئے۔

 اپنی حيات )ص(دوسری بات جسے اہل سنت نے بهی لکها ہے، یہ ہے کہ پيغمبر اکرم
سے متعلق کافی فکر مند " واخشون : " طيبہ کے آخری ایام ميں قرآن کی آیت ميں لفظ

اور پریشان رہتے تهے۔ یعنی خود امت کے ہاتهوں امت کے مستقبل سے متعلق فکر مند 
تهے۔ یہاں ميں جو حدیث نقل کررہا ہوں اے اہل سنت نے بهی نقل کيا ہے۔ ابو مذیہبہ، 

کی زندگی کی آخری شبيں تهيں ایک رات ) ص( بيان ہے کہ پيغمبر عائشہ کے غلام کا
 اپنے حجرہ سے تنہا باہر تشریف ٩ص(نصف شب کے وقت ميں نے دیکها کہ پيغمبنر 

لائے۔ کوئی شخص بيدار نہ تها۔ آپ بقيع کی طرف روانہ ہوئے۔ ميں نے جب دیکها کہ 
کو تنہا نہ چهوڑیں۔ اس ) ص(پيغمبر باہر تشریف لے جارہے ہيں تو خيال ہوا کہ حضرت 

کے پيچهے پيچهے یوں چلنے لگا کہ دور سے آنحضرت کا ہيولا ) ص(خيال سے حضرت
نے اہل بقيع کے لئے استفادہ کيا۔ اس کے بعد ) ص(نظر آتا تها۔ ميں نے دیکها کہ آپ 

تم سب چلے گئے، کيا خوب گئے : " کچه جملے ارشاد فرمائے جس کا مضمون یہ ہے 
" کقطع الليل المظلم " نيکی سے ہمکنار ہوئے ۔ اب فتنے سر اٹهارہے ہيں اور سعادت و 

) ص(اس سے پتہ چلتا ہے کہ پيغمبر اسلام " یعنی اندهيری رات کے ٹکڑوں کی طرح۔ 
اپنے بعد کے فتنوں کی پيشين گوئی فرمارہے تهے جن ميں مسلم طور پر یہ مسئلہ 

 بهی رہا ہے۔
)  سے جانشين پيغمبر کے نام کا ذکر کيوں نہ کردیا قرآن نے صاف طور( رہی یہ بات کہ 

تو اس کے جواب ميں پہلی بات یہ کہی جاتی ہے کہ قرآن کا اصول یہ ہے کہ وہ مسائل 
اور نہ خداوند ) ص(کو ایک اصل کی شکل ميں بيان کرتا ہے۔ دوسرے نہ پيغمبر اسلام 

کے دخل کا امکان ہے۔ اس عالم کا منشاء یہ تها کہ یہ مسئلہ جس ميں آخرکار ہوا وہوس 
اس ميں بهی لوگوں نے ) جو کچه ذکر کيا گای ہے ( صورت سے سامنے آئے اگر چہ 

کا ) ص(اپنی طرف سے تو جيہ و اجتہاد کرکے یہ کہنا شروع کردیا کہ نہيں پيغمبر اکرم 
اس مسئلہ ميں نام کی ( مقصد اصل ميں یہ تها اور وہ تها۔ یعنی اگر کوئی آیت بهی 

ذکر ہوئی ہوتی تو اس کی بهی  توجيہ اپنے مطلب کے مطابق کردی ) ے ساته صراحت ک
" هذٰا علی مولاہ" نے اپنے ارشاد ميں پوری صراحت کے ساته ) ص(جاتی۔ پيغمبر اکرم 

ليکن بہر حال پيغمبر ! فرمایا، اب اس سے زیادہ صریح اور واضح با ت کيا ہوسکتی ہے ؟
ردے مارنے اور قرآن کی ایک آیت سے نام کی کے صریحی ارشاد کو زمين پ) ص(اکرم 

کے دنيا سے اٹهتے ہی انکار کردینے اوراس کی ) ص(صراحت کے باوجود پيغمبر اسلام 
کے ) خلافت و ولایت ( غلط توجيہ کرنے ميں بڑا فرق ہے۔ چنانچہ ميں اس جملہ کو کتاب 

 کے زمانہ ميں )ع(مقدمہ ميں نقل کرچکا ہوں کہ ایک یہودی نے حضرت امير المومنين 
اور حقيقتاً ( صدر اسلام کے ناخوش آئند حالات کے بارے ميں مسلمانوں پر طنز کرنا چاہا 

" مادفنتم نبيّکم حتیٰ اختلفتم فيہ : اس نے حضرت سے کہا ) یہ  طنز کی بات بهی ہے 
ابهی تم نے اپنے پيغمبر کو دفن بهی نہيں کيا تها کہ ان کے بارے ميں چهگڑنے لگے۔ " 
انّما اختلفنا عنہ لا فيہ ولکٰنّکم ما : نے عجيب جواب دیا۔ آپ نے فرمایا ) ع(ر المومنين امي

جفّتارجلکم من البحر حتّیٰ قلتم لنبيّکم اجعل لنا الٰہً کما لهم الهۃً فقال انّکم قوم تجهلون۔ 
ختلاف ہم نے پيغمبر کے بارے ميں اختلاف نہيں کيا بلکہ ہمارا اختلاف نہيں کيا بلکہ ہمارا ا

اس دستور و حکم کے سلسلہ ميں تها جو ان کے ذریعہ ہم تک پہنچا ته ، ليکن ابهيه 
تمہارے پاؤں دریا کے پانی سے خشک بهی ہوئے تهے کہ تم نہ اپنے پيغمبر سے یہ 
تقاضہ کردیا کہ وہ دین کی پہلی اور بنيادی اصل یونی توحيد کو ہی غارت کردے، تم نے 

ر کی کہ وہ دین کی پہلی اور بنيادی اصل یعنی توحيد کو اپنے نبی سے یہ خواہش ظاہ
ہی غارت کردے، تم نے اپنے نبی سے یہ خواہش ظاہر کی کہ دوسروں کے خداؤں کی 
طرح، ہمارے لئے بهی ایک بت بنادو۔ پس جو کچه تمہارے یہاں گزرا اور جو ہمارے یہاں 

خود پيغمبر کے بارے پيش آیا ان دونوں ميں بہت فرق ہے۔ دوسرے لفظوں ميں ہم نے 



ميں اختلاف نہيں کيا بلکہ ہمارا اختلاف یہ تها کہ پيغمبر کے اس دستور کا مفہوم اور 
مطلب کيا ہے۔ بڑا فرق ہے ان دونوں باتوں ميں کہ جس کام کو انهيں بہر حال انجام دینا 

ہا جائے کہ یہ ک) نہ یہ کہ حقيقتاً ایسا ہی تها ( تها۔ اس کی توجيہ ظاہر ميں اس طرح ہو 
ان کا خيال یہ تها کہ اصل ميں پيغمبر کا مقصود ) جو لوگ اس خطا کے مرتکب ہوئے ( 

یہی تها نتيجہ ميں انہوں نے آنحضرت کے قول کی اس شکل ميں توجيہ کر ڈال یا یہ کہا 
جائے کہ اتنی صریح اور واضح قرآن کی نص کو ان لوگوں نے ٹهکرادیا یا قرآن کی تحریف 

 کرڈالی۔
 فلاں ڈاکٹر صاحب نے جو سوال دریافت فرمایا ہے اسے ميں اس صورت ميں پيش :سوال 

کررہا ہوں کہ یہ صحيح ہے کہ قرآن ميں اصل اور بنيادی قانون ہی بيان ہونا چاہئے ليکن 
جانشينی کی اصل اور اسلام ميں حکومت کا مسئلہ تو مسلم طور پر بڑی اہميت کا 

آن ميں نام کا ذکر ہونے کی حيثيت سے نہيں بلکہ حامل ہے۔ اس لئے چاہئے یہ تها کہ قر
ایک دستور العمل کی حيثيت سے اس مسئلہ کو واضح طور سے بيان کردیتا ہے۔ مثلاً 
پيغمبر کو یہ وحی ہوجاتی کہ تميہں اپنا جانشين معين کرنا ہے۔ اور تمہارا نائب بهی اپنا 

ئم رہتا۔ یا دستور یہ ہوتا ہے جانشين خود معين کرے گا۔ اور یوں ہی یہ سلسلہ آخر تک قا
سے ہوگا یا انتخاب سے ہوگا ۔ یعنی اسلام جيسے ) شوریٰ ( جانشين کا انتخاب مشورہ 

دین کے لئے جس ميں حکومت وہ حاکميت لازم و ضروری ہے جانشينی کا مسئلہ کوئی 
ایسی معمولی بات نہيں ہے جسے اپنے حال پر چهوڑ دیا جائے اور اس کی وضاحت نہ 

ئے۔ کوئی نہ کوئی جانشينی کا دستور تو ہونا ہی چاہئے تها۔ مسئلہ یہ نہيں ہے کہ جا
کے نام کا ذکر کيا جاتا یا نہ کيا جاتا۔ بلکہ جانشينی و حکومت کے ) ع(کہ حضرت علی 

طریقہ کار سے متعلق اس قدر اختلافات کو دیکهتے ہوئے ایک مستقل دستور العمل کی 
تمہارا فرض ہے کہ جانشين مقرر ! ہ اے پيغمبر ضرورت بہر حال محسوس ہوتی ہے ک

کردو۔ انب یہاں ممکن ہے یہ اختلاف ہوتا کہ کون جانشين ہے مختلف تفسيریں کی 
جاتيں۔ ليکن یہ بات تو قطعی اور یقينی ہوتی کہ اپنا جانشين پيغمبر نے خود معين فرمایا 

جانشين پيغمبر تها۔ اس کا مسلمانوں کی شوریٰ سے کوئی تعلق نہ تها۔ اسی طرح 
اپنے بعد اپنا جانشين یا امام مقرر کرتا۔ یا لوگوں کا گروہ اس کا انتخاب کرتا یا پهر لوگ 
اس سلسلہ ميں مشورہ کرتے ؟ بہر حال ميری دانست ميں یہ قضيہ قرآن کی روشنی 
ميں بهی مبہم رہ گيا ہے۔ اور ہمارے پاس اس سلسلہ ميں کوئی صریحی دستورالعمل 

 ے۔موجود نہيں ہ
کے موضوع پر ایک کتاب " دوسرے یہ کہ ميں نے کچه عرصہ پہلے اسلام ميں حکومت 

اور دیگر اشخاص کے بہت سے اقوال نقل ہيں، ) ع(دیکهی جس ميں خود حضرت علی 
عام مسلمانوں سے مربوط ہے اور ) یعنی امر خلافت ( جن سے پتہ چلتا ہے کہ یہ امر 

اراباب حل و عقد کو اپنی رائے دینا چاہئے۔ امر مسلمانوں کو اس ميں فيصلہ کا حق ہے۔ 
خلافت ميرا مسئلہ نہيں ہے۔ ان لوگوں کو مشورہ کرنا چاہئے اور اپنی رائے پيش کرنی 
چاہئے، نيز مصنف نے ایسے بہت سے دلائل اکٹها کئے ہيں کو ثابت کرتے ہيں کہ اسلام 

ں ہے کہ وہ اپنا ميں حکومت کا مسئلہ ایک امر انتخابی ہےء۔ کسی کو یہ حق نہي
جانشين خود مقرر کرے اس سلسلہ ميں آپ کيافرماتے ہيں؟ تيسرے یہ کہ اگر ہم فرض 

اس سے ( کرليں کہ یہ بارہ امام جانشين کے عنوان سے یکے بعد دیگر معين ہوئے ہيں 
یہ بتائيں کہ اسلامی ) بحث نہيں کہ وحی کے ذریعہ معين ہوئے یا کسی اور ذریعہ سے 

نہ کہ انتخاب ( يشہ کے لئے کلی و قطعی طور پر جانشين کے تعيين کا معاشرہ ميں ہم
کيا اصول یا قانون ہے۔ یعنی کيا پہلے سے یہ کہا جاچکا تها کہ وحی الہٰی کے ) کا 

جوان خصوصيات کے حامل یعنی معصوم و ہيں یکے بعد ) ع(مطابق صرف یہ بارہ ائمہ 
بت ميں مثلاً یہ مسئلہ انتخاب کے ذریعہ دیگر ے تعيين ہوں گے اورا س کے بعد زمانۂ غي

حل ہوگا؟ کيا اس کی وضاحت کی گئی ہے ؟ یہ استنباط تو خود ہماری طرف سے ہے 
ککہ چونکہ اس وقت بارهویں امام حاضر و موجود نہٰں ہيں لہذٰا حکومت کا سربراہ مجتہد 



سلمانوں کے حوالہ جامع الشرائط ہوگا یا نہ ہوگا۔ ليکن قرآن کو ایک بنيادی دستور العمل م
ہم چند معصوم اشخاص کو ) کے بعد شروع ميں ) ص(پيغمبر اکرم ( کرنا چاہئے کہ 

خصوصی طور سے تم پر حاکم مقرر کریں گے۔ ان کے بعد تم خود اپنے باہمی مشوروں 
یا فقيہ جامع الشرائط تم پر حاکم ہوگا۔ یہ مسئلہ بهی ) کسی کا انتخاب کرو ( سے 

 سے الجه جاتا ہے اور پهر اشکالات و اختلافات اٹه کهڑے ہوتے ہيں گيارهوں امام کےبعد
  شيعی نقطۂ نظر سے اس مسئلہ کا کيا حل ہے ؟

 آپ �ان سوالات کے جوابات ایک حد تک گزشتہ جلسوں ميں عرض کرچکے ہيں: جواب 
نے مسئلہ امامت کو دوبارہ اٹهایا ہے۔ وہ بهی صرف مسئلہ حکومت کی شکل ميں۔ ہم 

ہفتوں ميں عرض کرچکے ہيں کہ مسئلہ حکومت مسئلۂ امامت سے الگ ہے۔ اور گزشتہ 
شيعی نقطۂ نظر سے امام کی موجودگی ميں حکومت کا مسئلہ ویسا ہی ہے جيسا 

کے عہد ميں تها۔ یہاں حکومت استثناء حکم رکهتی ہے۔ یعنی جس ) ص(پيغمبر اکرم 
پيغمبر کے ہوتے ہوئے حکومت کس طرح پيغمبر کے زمانے ميں یہ مسئلہ نہين اٹهتا کہ 

کی ) یعنی اس مرتبہ کا امام جس کے شيعہ قائل ہيں ( کی ہوگی یوں ہی امام 
موجودگی اور اس کے حضور ميں بهی حکومت کا مسئلہ ایک فرعی اور طفيل حيثيت 
سے زیادہ وقعت نہيں رکهتا۔ اگر ہم مسئلہ حکومت کو بالکل الگ کرکے پيش کریں تو یہ 

اور (  مسلہ ہے۔ یعنی ایسے زمانہ ميں جس ميں امام کا وجود ہی نہ ہو ایک علاحدہ
یا پهر امام غيبت ميں ہو تو ایسی صورت ميں البتہ یہ ) ایسا کوئی زمانہ ہے ہی نہيں 

کے منکر نہيں ہيں۔ " امرهم شوریٰ بينهم :" ایک بنيادی مسئلہ بهی ہے۔ اسی بناپر ہم 
ل ميں آئے گا ؟ کيا شوریٰ اس مسئلہ ميں بهی کہاں عم"امر شوریٰ بينهم "ليکن یہ 

کارفرماہوگی جس ميں قرآنی نصّ موجود ہے اور فرائض و وظائف روشن و واضح ہيں ؟ 
ظاہر ہے کہ ایسا نہيں ہے۔ بلکہ شوریٰ ان مراحل کے لئے ہے جہاں نہ کيوئی حکم الٰہی 

  موجود ہو اور نہ کوئی دستور ہم تک پہنچا ہو۔
نامی کتاب ميں تحریر مسائل کی بات، البتہ ميں نے اس پر " لام حکومت در اس" رہی 

کامل تحقيق نہيں کی ہے افسوس کی بات یہ ہے کہ اس کتاب ميں اول تو زیادہ تر 
مسائل یک طرفہ بيان ہوئے ہيں یعنی دلائل کے ایک رخ کو لکها گيا ہے اوران کے مخالف 

 بہت بڑا عيب ہے کيونکہ انسان اگر دلائل کا کوئی ذکر ہی نہيں ہے اور یہ اس کتاب کا
کچه لکهتا ہے تو اسے ہر پہلو کو مد نظر رکهنا چاہئے اس کلے بعد دیکهنا چاہئے کہ ان 
تمام دلائل ميں کون سی دليليں وزنی اور معتبر ہيں ؟ کسے اپنانا چاہئے اور کسے 

  چهوڑنا چاہئے۔؟
 کے سلسلہ ميں قطع و اس کتاب کا دوسرا عيب یہ ہے کہ اس ميں مطالب بيان کرنے

اگر چہ ميں نے خاص طور سے اس کتاب کا مطالعہ نہيں کيا ( برید سے کام ليا گيا ہے 
اس نے جملوں کو ) ہے، ليکن جن اہل نطر افراد نے اسے پڑها ہے۔ وہ یہی کہتے ہيں کہ 

ادهر اُدهر سے کاٹ کر درميان سے اپنے مطلب کی بات نقل کی ہے۔ نتيجہ ميں جملہ 
م ہی بدل گيا ہے۔ اگر پوری بات نقل کی جاتی تو کبهی یہ معنی و مقصود ظاہر کا مفہو

نہ ہوتے۔ اس کے علاوہ ان دلائل کا بڑا حصہ ان مسائل سے مربوط ہے جو امام کی 
موجودگی اور ان کے حضور کے زمانے سے تعلق نہيں رکهتے، اور امام کی عدم 

  سے کسی کو انکار نہيں ہے۔موجودگی یا غيبت ميں شوریٰ و انتخاب کی اہميت 
  پانچویں بحث

  امامت قرآن  کی روشنی ميں
اليَوۡمَ اَکمَۡلتُۡ لَکُمۡ وَاَتمَۡمتُۡ عَلَيۡکُمۡ نِعمَۡتِیۡ وَرَضِيتُۡ لَکُمُ الاِسلَۡامُ " اس سے قبل ہم نے آیت 

دیناً   کے سلسلہ ميں بحث کی تهی اور یہ بهی عرض کيا تها کہ خود آیت کے اندر 
ود قرائن اور ان کے علاوہ اس سے متعلق دوسرے آثار و شواہد، یعنی آیت کی شانِ موج

نزول کے تحت شيعہ و سنی ذرائع سے وارد ہونے والی روایات بهی یہ ظاہر کرتی ہے کہ 
 مذکورہ آیت واقعہ غدیر خم سے تعلق رکهتی ہے۔



یعنی وہ آیتيں چونکہ اس موضوع کے ذیل ميں قرآن کی آیتيں ہماری بحث کا محور ہيں 
جن سے شيعہ اس باب ميں استدلال کرتے ہيں لہذٰا ہم مزید دو تين آیتيں جنہيں علماء 
شيعہ استدلال ميں پيش کرتے ہيں یہاں ذکر کررہے ہيں تاکہ اچهی طرح واضح ہو جائے 

 کہ استدلال کا طریقہ کيا ہے ؟
 آیت سے تقریباً سورہ مائدہ کی آیت ہے جو مذکورہ بالا" ان آیات ميں سے ایک اسی 

یا ایهاالرسول بلغ ما انزل اليک من ربک : ساٹه آیتوں کے بعد ذکر ہوئی ہے اور وہ یہ ہے
اے پيغمبر جو کچه  ) ۶٧/ مائدہ (وان لم تفعل فما بلغت رسالتہ واالله یعصمک من الناس  

پ آپ کے پروردگار کی جانب سے آپ پر نازل ہوا ہے اسے لوگوں تک پہنچادیجئے اوراگر آ
نے یہ نہ کيا تو رسالت کی تبليغ نہيں کی اور اپنا فریضہ ادا نہيں کيا۔ خدا آپ کو لوگوں 

 کے شر سے محفوظ رکهے گا۔
گفتگو آگے بڑهانے سے پہلے مقدمہ کے طور پر کچه باتيں ذکر کرنا ضروری ہيں تاکہ اس 

ئے آیت کے مفاد کی وضاحت ہوجائے نيز یہ مقدمہ گزشتہ آیت کے تحت بيان کئے گ
 مطالب کے لئے بهی معاون و مددگار ثابت ہوگا۔

  اہل بيت سے متعلق آیات کا خاص انداز
یہ بات واقعاً ایک اسرار کی حيثيت رکهتی ہے کہ مجموعی طور پر قرآن ميں اہل بيت 
سے متعلق آیتيں اور خصوصاً وہ آیتيں جو کم ازکم ہم شيعہ کے نقطۂ نظر سے 

ل ہوئی ہيں، ایک خاص وضع و کيفيت کی حامل ہيں۔ اور وہ اميرالمومنين کے بارے ميں ناز
یہ کہ خود اس آیت کے اندر مطلب کی حکایت کرنے والی دليليں اور قرائن تو پائے جاتے 
ہيں ليکن ساته ہی یہ کوشش بهی نظر آتی ہے کہ اس بات کو دوسرے مطالب کے 

جائے۔ اس پہلو کو جناب درميان یا دوسری باتوں کے ضمن ميں بيان کرتے ہوئے گزر جایا 
کی ابتدائی بحثوں ميں نسبتاً " ولایت و خلافت " محمد تقی شریعتی نے اپنی کتاب 

اچهے انداز سے بيان کيا ہے اگر چہ دوسروں نے بهی اس نکتہ کو بيان کيا ہے ليکن 
فارسی ميں شاید پہلی بار انہوں نے ہی اس کا ذکر فرمایا ہے۔ آخر اس کا راز کيا ہے ؟ 

وال کے جواب ميں ان لوگوں کا جواب بهی ہوجائے گا جو یہ کہتے ہيں کہ اگر خدا اس س
کے جانشين ہوں، تو پهر قرآن ميں صاف صاف ان کے ) ص(پيغمبر ) ع(چاہتا تها کہ علی 

 نام کا ذکر کيوں نہيں ہے۔
  آیت تطہير

يت و یطهرکم انما یرید االله ليذهب عنکم الرجس اهل الب" مثال کے طور پر آیت کو لے ليں 
اس آیت کے بارے مٰں دریافت کيا جائے توع ہم کہيں گے کہ اس کا ) ٣٣/احزاب " ( تطهيرا 

) اہل بيت ( مفہوم و مطلب بالکل واضح ہے۔ االله نے یہ ارادہ کيا ہے اور وہ یہ چاہتا ہے کہ 
تم سے کثافتوں کو دور کرے، تمہيں پاک و پاکيزہ رکهے، ویطهرکم تطهيراً اور تمہيں 
مخصوص نوعيت اور خاص انداز ميں تطہير وپاکيزہ رکهے یا کرے۔  ظاہر ہے کہ جس تطہير 
کا ذکر خدا کررہا ہے وہ عرفی یا طلبی تطہير نہيں ہے کہ یہک کہا جائے کہ خدا تم سے 

کے تمہارے بدن کے امراض کے جراثيم کو ) معاذاالله ( بيماریوں کو دور کرنا چاہتا ہے یا 
 یہ نہيں کہنا چاہتے کہ یہ تطہير کا مصداق نہيں ہے، ليکن مسلّم طور زائل کررہا ہے۔ ہم

پر جس کو خدا اس آیت ميں بيان فرمارہا ہے اس سے مراد پہلی منزل ميں وہ تمام 
چيزیں ہيں جنہيں خود قرآن جس کا نام دیتا ہے۔ قرآن کے بيان کردہ رجس و رجز وغيرہ 

ور روکتا ہے اور جنہيں گناہ شمار کيا جاتا یعنی وہ تمام چيزیں جن سے قرآن منع کرتا ا
ہے چاہے وہ اعتقادی گناہ ہو، اخلاقی گناہ ہو یا عملی گناہ، یہ سب رجس و کثافت ہيں 
اسی بنياد پر کہا جاتا ہے کہ اس آیت سے مراد عصمت اہل بيت ہے یعنی ان کا ہر طرح 

 کی کثافت اور آلودگيوں سے پاک و پاکيزہ ہوتا۔
 ہم شيعہ ہيں نہ سنی، بلکہ ایک عيسائی مستشرق ہيں، عيسائی فرض کيجئے کہ نہ

کيا ) قرآن ( دنيا سے نکل کر آئے ہيں اور یہ دیکهنا چاہتے ہيں کہ مسلمانوں کی کتاب 
کہنا چاہتی ہے ہماری نظر قرآن کے اس جملہ پر پڑتی ہے پهر ہم اس سے متعلق 



ں، ہم دیکهتے ہيں کہ نہ صرف وہ مسلمانوں کی تاریخ اورسنن و احادیث کا جائزہ ليتے ہي
کا طرفدار ہے بلکہ وہ فرقے بهی جو اہل ) ع(فرقہ جسے شيعہ کہتے ہيں اور جو اہل بيت 

کے کوئی خصوصی طرفدار نہيں ہيں اپنی معتبر کتابوں ميں جب اس آیت کی ) ع(بيت 
ور کی فضيلت قرار دیتے ہيں، ا) ص(شان نزول بيان کرتے ہيں تو اسے اہل بيت پيغمبر 

کہتے ہيں کہ جس واقعہ کے تحت یہ آیت نازل ہوئی اس ميں حضرت علی، حضرت 
موجد تهے اور اہل ) ص(فاطمہ، حضرت حسن، حضرت حسينِ، اور خود حضرت رسول اکرم

سنت کی احادیث ميں ہے کہ جب یہ آیت نازل ہوئی تو زوجۂ رسول اکرم ام سلمہ   
ميں ميرا ) " ع(اہل بيت ) " ص(ل االله آنحضرت کی خدمت ميں آئيں اور عرض کی یا رسو

بهی شمار ہے یا نہيں ؟ آپ نے فرمایا تم خير پر ہو ليکن ان ميں شامل نہيں ہو۔ عرض 
کرچکا ہوں کہ اہل سنت کی روایات ميں اس واقعہ کے حوالے ایک دو نہيں بلکہ بہت 

 زیادہ ہيں۔
 آتی ہے۔ اس سے یہی آیت ہميں اپنے مفہوم سے مختلف دوسری آیات کے درميان نظر

" سے متعلق ہيں۔ اس سے پہلے کی آیت یہ ہے ) ص(قبل و بعد کی آیتيں ازواج پيغمبر 
تم دوسری عورتوں جيسی )!ص(اے ازواج پيغمبر "   یا نساء النبی لستن کاحد من انساء 

یقيناً قرآن یہ نہيں کہنا چاہتا کہ تم ( تميں ہو تم اور دوسری عورتوں ميں فرق ہے، 
۔ تمہارا گناہ دگنا اور دُہرا ہے کيونکہ اگر تم گناہ کرو گی تو )ر امتياز رکهتی ہو دوسروں پ

گناہ تو یہ ہے کہ تم نے وہ عمل بد انجام دیا اور دوسرے یہ کہ اپنے شوہر کی رسوائی 
کی مرتکب ہوئيں۔ اس طرح دو گناہ تم سے سر زد ہوئے۔ یوں ہی تمہارے نيک اعمال 

کيو نکہ تمہارا ہر عمل خير دو عمل کے برابر ہے۔ بلکل یوں ہی بهی دوہرا اجر رکهتے ہيں 
جيسے کہا جاتا ہے کہ سادات کرام کے کار خير کا ثواب اور بُرے عمل کا گناہ دُوہرا ہے۔ 
اس کا یہ مطلب یہ نہيں ہے کہ دوسروں کے مقابلہ ميں ان کا ایک گناہ سنگين ہوجاتا 

( ہ دو گناہ ہوجاتا ہے۔ مثال کے طور پر ایک سيد ہے اور فرق رکهتا ہے۔ بلکہ ان کا ایک گنا
شراب پيئے۔ تو وہ شراب پينے کے ساته ساته ایک دوسرے عمل کا بهی ) معاذاالله 

سے منسوب ہے ) ص(اور آل پيغمبر ) ص(مرتکب ہوا ہے، اور وہ یہ کہ چونکہ وہ پيغمبر 
رتکب بهی ہوا ہے۔ کی ہتک و رسوائی کا م) ص(لہذٰا اپنی شراب نوشی کے ذریعہ پيغمبر 

کی اولاد اس قدر کهلم کهلا ان کے حکم کے ) ص(اگر کوئی شخص یہ دیکهے کہ پيغمبر 
 خلاف عمل کر رہی ہے تو اس کی روح پر اس کا بڑا گہرا اثر ہوگا۔

لستن کاحد من النساء ان " ان آیات ميں تمام ضميریں مؤنث کی استعمال ہوئی ہيں 
ہيں۔ دو تين فرقوں کے ) ص ( مراد ازواج پيغمبر اکرم ٓ صاف ظاہر ہے کہ اس سے"اتقيتن 

انما یرید االله " بعد یک بيک ضمير مذکر ہوجاتی ہے اور ہم اس آیت کی تلاوت کرتے ہيں، 
اس کے بعد دوبارہ " الرجس اهل البيت و یطهرکم تطهيراً) عنکن نہيں ہے ( ليذهب عنکم 

وئی لفظ عبث اور غلط نہی ہے۔ مؤنث کی ضميریں استعمال ہونے لگتی ہيں قرآن کا ک
" استعمال ہوا ہے۔ اوراس کے پہلے ازواج رسول کا تذکرہ ہے " اہل البيت "اولاً یہاں کلمہ 
ميں تبدیل ہوگيا اور " سے اہل البيت " کا عنوان " نساء النبی " یعنی " یانساء النبی 

ہے۔ ضرور دوسرے مؤنث کی ضمير مذکر ميں تبدیل ہوگئی یہ سب لغو اور عبث نہيں 
کوئی دوسری چيز ہے۔ یعنی قرآن گذشتہ آیات سے الگ کوئی دوسری بات کہنا چاہتا 

کے لئے حکم، ) ص(ہے۔ آیت تطہير سے قبل و بعد کی آیتوں ميں ازواج پيغمبر اکرم 
" وقرن فی بيوتکن ولا تبرجن تبرج الجاهليۃ : دهمکی اور خوف و رجاء کا انداز پایا جاتا ہے 

 رہو اور زمانہ جاہليت کے  مانند اپنے بناؤ سنگهار کو دکهاتی نہ پهرو۔ گویا اپنے گهروں ميں
ایک کے بعد ایک حکم اور تہدید و دهمکی ہے۔ ساته ہی خوف و رجاء بهی ہے کہ اگر 

 نيک اعمال بجالاؤ گی تو ایسا ہوگا اوراگر بُرے اعمال کروگی تو ویسا ہوگا۔
ر ایک بات ہے قرآن  اس ميں اہل بيت کی گناہ و مدح سے بالات) آیت تطہير ( یہ آیت یعنی 

معصيت سے پاکيزگی اور طہارت کے مسئلہ کو باین کرنا چاہتا ہے۔ اس آیت کا مفہوم 
اس سے پہلے اور بعد کی آیتوں کے مفہوم  و مطلب پہلے اور بعد کی آیتوں سے اس 



شخص کے قدر مختلف ہے، ان آیت کے دميان ميں قرار دی گئی ہے۔ اس کی مثال اس 
مانند ہے جو اپنی گفتگو کے دوران الگ سے ایک بات کہہ کر گفتگو کے سلسلہ کو پهر 
جوڑ دیتا ہے۔ اور اپنی بات جاری رکهتا ہے یہی وجہ ہے کہ ائمہ عليہم السلام کی روایات 
ميں بڑی تاکيد سے یہ بات کہی گئی ہے کہ ممکن ہے قرآنی آیات کی ابتدا ميں کوئی 

ا ہو۔ درميان ميں کوئی دوسرا مطلب اور آخر ميں کوئی تيسری بات ایک مطلب بيان ہو
کہی گئی ہو۔ اور قرآن کی تفسير کے مسئلہ کو ان حضرات نے جو اتنی اہميت دی ہے 

  اس کا سبب بهی یہی ہے۔
یہ بات صرف ہماری روایات اور ائمہ کے ارشادات ميں ہی نہيں پائی جاتی بلکہ اہل سنت 

انما یرید االله ليذهب عنکم الرجس          "  مطالب کو نقل کيا ہے حضرات نے بهی ان تمام
اپنے پہلے اور بعد کی آیتوں سے فرق رکهتی ہے۔ اس کا مضمون اور اس کے مطالب " 

ميں شامل ) کساء (بهی الگ ہيں یہ آیت ان ہی لوگوں سے متعلق ہے جو اس واقعہ 
 ہيں۔

  دوسرا نمونہ
  ميں بهی ہميں یہی بات نظر آتی ہے۔" اليوم اکملت لکم دینکم " آیت 

بلکہ یہاں مذکورہ بالا آیت تطہير سے زیادہ عجيب انداز نظر آتا ہے۔ اس سے پہلے کی 
"   احلت لکم بهيمۃ الانعام " آیت ہی سادے اور معمولی مسائل ذکر کئے گئے ہيں 

ر ہو تو حرام ہے۔ چوپایوں کا گوشت تمہارے لئے حلال ہے، ان کا تزکيہ یوں کرو اور اگر مردا
حرام ہيں اور وہ جانور جو ایک ) منخنقۃ ( وہ جانور جنہيں تم دم گهونٹ کر مرڈالتے ہو 

دوسرے کے سينگه مارنے سے مرجاتے ہيں ان کا گوشت حرام ہے اور    پهر یک بيک 
اليوم یئس الذین کفروا من دینکم فلا تخشوهم واخشون اليوم اکملت لکم " ارشاد ہوتا ہے 

اس کے بعد دوبارہ مسائل کا "  واتممت عليکم نعمتی ورضيت لکم الاسلام دیناً دینکم
ذکر شروع ہوجاتا ہے جو پہلے بيان ہورہے تهے مذکورہ آیت کے یہ جملہ اپنے پہلے اور 
بعد کی آیتوں سے سرے سے ميل نہيں کهاتے۔ یعنی یہ اس بات کی نشاندهی ہے کہ 

ان الگ سے سر سری طور سے بيان کردی یہ وہ بات ہے جو دوسرے مطالب کے درمي
گئی ہے اور پهر اسے ذکر آگے بڑه گئے ہيں۔ اس وقت ہم جس آیت کا ذکر کرنا چاہتے 

اس کا بهی یہی حال ہے، یعنی وہ بهی ایسی آیت ہے کہ اگر ہم اس ) آیت بلغ ( ہيں  
طرح سے پہلے اور بعد کی آیات کے درميان سے نکال دے تو بهی ان آیتوں کاربط کسی 

کو اس کی جگہ سے ہٹادیں تو اس سے " اليوم الملت " نہيں ٹوٹ سکتا۔ جيسا کہ آیت 
پہلے اور بعد کی آیتوں ميں کوئی خلل واقع نہيں ہوتا یوں ہی زیر بحث آیت ميں دوسری 
آیت کے درميان ایک ایسی آیت ہے نہ اسے ماقبل کی آیتوں سے متعلق کہا جاسکتا ہے 

ا مقدمہ، بلکہ اس ميں ایک دم الگ سے بات کہی گئی ہے۔ یہاں اور نہ مابعد کی آیتوں ک
بهی خود آیت ميں موجود قرائن اور شيعہ و سنی روایات اسی مطلب کی حکایت کرتی 
نظر آتی ہيں، ليکن اس آیت کو بهی قرآن نے ایسے مطالب کے درميان رکها ہے جو اس 

ہوگا، آخر اس کا راز کيا ہے سے دور کا بهی واسطہ نہيں رکهتے اس ميں ضرور کوئی راز 
  ؟

اس ميں جو راز پوشيدہ ہے، خود قرآن کی آیت کے اشارہ سے بهی : اس مسئلہ کا راز 
کی روایات ميں بهی اس کی اشارہ پایا جاتا ہے۔ اور اوہ یہ ) ع(ظاہر ہے اور ہمارے ائمہ 

ير کا مسئلہ یعنی ام) ص(ہےکہ اسلام کے تمام احکام و دستورات ميں آل ہيغمبر 
کی امامت اور خاندان پيغمبر کی خصوصيت ہی ایسا مسئلہ اور ایسا حکم ) ع(المومنين 

تها جس پر بدقسمتی سے سب سے کم عمل ہوسکا، اور اس کی وجہ یہ تهی کہ 
چونکہ اہل عرب اپنی روح کی گہرائيوں ميں تعصبات رکهتے تهے جس کے سبب ان ميں 

 ہونے کی آمادگی بہت ہی کم نظر آتی اس مطلب کے قبول کرنے اورا سپر عمل پيرا
تهی اگر چہ پيغمبر اکرم کی خدمت ميں اميرالمومنين سے متعلق حکم پہنچتے تهے 
ليکن حضرت ہميشہ اس تردد ميں رہتے تهے کہ اگر ميں حکم بيان کردوں تو وہ منافقين 



ے کام لے پيغمبر کنبہ نوازی س! جن کا ذکر قرآن برابر کرتا رہے کہنے لگيں گے کہ دیکهو 
کا یہ شيوہ رہا ہے کسی مسئلہ ميں ) ص(رہے ہيں۔ جبکہ پوری زندگی پيغمب راکرم 

اپنے لئے کس یخصوصيت کے قائل نہ ہوئے۔ ایک تو آپ کا اخلاق ایسا تها، دوسرے اسلام 
کا حکم ہونے کی بناپر آپ اس بات سے غير معمولی طور پر گریز کرتے تهے کہ اپنے 

کی کاميابی کا ) ص(امتياز برتيں اور یہی پہلو پيغمبر اسلام دوسروں کے درميان کوئی 
 سب سے بڑا سبب تها۔

خدا کا حکم تها، ) یعنی اس حکم کی تبليغ کہ علی جيرے جانشين ہيں ( یہ مسئلہ 
ليکن پيغمبر جانتے هتے کہ اگر اسے بيان کردیں تو ضعيف الایمان افراد کا گروہ جو 

پيغمبر اپنے لئے عظمت و امتياز پيدا کرنا چایتے ! و ہميشہ رہا ہے، کہنے لگے کہ دیکه
تهیَ جس ميں قرآن " اليوم الذین کفروا من دینکم فال تخشوهم واخشون " ہيں۔ آیت 

فرماتا ہے کہ اب کافروں کی اميدیں تمہارے دین سے منقطع ہوچکی ہيں۔ مطلب یہ ہے 
 اس دین پر کامياب کہ یہ لوگ اسلام کے خلاف اب تک جو جد وجہد کررہے تهے کہ کہ

ہوجائيں گے ان کی یہ اميدیں ٹوٹ چکی ہيں اور وہ مایوس ہوچکے ہيں۔ وہ یہسمجه گئے 
لہذٰا اب کافروں کی جانب " فلا تخشوهم " ہيں کہ اسبان کے بگاڑے کچه بگڑ نہيں سکتا۔ 

کيجن مجه سے ڈرتے رہو۔ ميں " واخشون " سے کسی طرح کا خوف وخطر نہ رکهو 
 کہ اس کامطلب ہے اس بات سے ڈرتے رہو کہ اگر تم ميں خود اندرونی عرض کرچکا ہوں

طور پر خرابياں پيدا ہوئيں تو ميں اپنی سنت اور قانون کے مطابق یعنی جب بهی کقوئی 
اپنی راہ بدلتی ہے ميں بهی ان سے اپنی نعمت ) فساد اور بُرائی ميں پڑ کر ( قوم 

کنایہ ہے۔ " واخشون " یہاں ) لب کرلوں گا نعمت اسلام کو تم سے س( سلب کرليتا ہوں۔ 
مجه سے ڈرو کا مطلب یہ ہے کہ اپنے آپ سے ڈرو یعنی اب خطرہ اسلامی معاشرہ کے 
اندر سے ہے باہر سے کوئی خطرہ نہيں رہ گيا ہے۔ دوسری طرف ہم یہ بهی جانتے ہيں 

 ہونے وال اآخری پر نازل) ص (کہ یہ آیت سورۂ م،ائدہ کی ہے اور سورہ مائدہ پيغمبر اکرم 
کی رحلت کے دوتين ماہ پہلے نازل ہونے ) ص(سورہ ہے۔ یعنی یہ آیت پيغمبر اسلام 

  والی آیتوں ميں سے ہے جب اسلام طاقت واقتدار کے اعتبار سے وسعت پاچکا تها۔
جو آیت ہماری بحث کا محور ہے اورجسے ميں پہلے بهی عرض کرچکا ہوں، اس ميں 

کہ خطرہ داخلی طور پر ہے  خارجی طور پر سکی طرح کا بهی یہی بات نظر آتی ہے 
یاایها الرسول بلغ امانزل اليک من ربک وان لم تفعل فما :" خطرہ باقی نہيں رہا۔ ارشاد ہے 

ہميں قرآن ميں اس آیت کے علاوہ کوئی اور آیت " ابلغت رسالتہ والہہ یعصمک من الناس 
آمادہ کرے ) ل کی انجام دہی کے لئے سکی عم( کو ) ص(نظر نہيں آتی جو پيغمبر اکرم 

اور شوق دلائے۔ اس کی مسال اسی هی هے جے آپ کسی کام کے لے تشویق 
کيجيے اور وه اس کے لے ایک قدم آگے بڈهے پهر ایک قدم پيچهے هٹ جاے جيسے وہ 
خطرے یا تزبزب کا شکار هے یه آٰیت بهی پيغمبر کو تبليغ کی دعوت دیتی ہے اوراس 

ہ ميں ایک طرف دهمکی دیتی ہے اور دوسری طرف شوق پيدا کراتی تبليغ کے سلسل
اور تسلّی دیتی ہے۔ دهمکی یہ ہے کہ اگر اس امر کی تبليغ تم نے نہيں کی تو تمہاری 

! رسالت کی تمام خدمت اکارت اور بے کار ہے اور تسلّی یوں دی جاتی ہے کہ ڈرو نہيں 
اليوم " آیت "  یعصمک من الناس خدا تم کو لوگوں کے شر سے محفوظ رکهے گا۔ واالله

ميں فرمایا آپ کافروں سے خوف زدہ نہ ہو۔ در " یئس الذین کفروا من دینکم فلا تخشوهم 
یاا یها " حقيقت پہلی منزل ميں پيغمبر کو کافروں سے نہين ڈرنا چاہئے۔ ليکن آیت 
ر ہے کہ الرسول   سے یہ ظاہر ہوتا ہے کہ پيغمبر بميناک اور فکر مند تهے۔ پس ظاہ

آنحضرت کا یہ تردد و فکر مندی مسلمانوں کے اندر پائے جانے والے افراد سے ہے۔ 
جو اس تبليغ ( مجهے فی الحال اس سے سروکار نہيں ہے کہ مسلمانوں ميں وہ لوگ 

باطنی طور پر کافر تهے یا ) کی جانشينی قبول کرنے پر تيار نہيں تهے ) ع(یعنی علی 
ئلہ کچه ایسا تها کہ وہ لوگ اس کے لئے آمادہ اور اسے نہيں تهے۔ بہرت حال یہ مس
 قبول کرنے پر تيار نہيں تهے۔



  تاریخی مثاليں
اتفاق سے تاریخی واقعات اور اسلامی معاشرہ کے مطالعہ سے بهی یہی بات ظاہر 

کو خلافت کے لئے منتخب نيں کيا ) ع(ہم نے جو علی : ہوتی ہے چنانچہ عمر نے کہا کہ
تها، یعنی ہم نے اسلام کے حق ميں احتياط سے کام ليا " الاسلام حيطۃ علی " وہ 

یا ایک دوسری !! نہيں مانتے ) خليفہ (کيونکہ لوگ ان کی اطاعت نہيں کرتے اور انہيں 
قریش کی نگاہ ميں یہ عمل صحيح : جگہ ابن عباس سے گفتگو کے دوران ان سے کہا

ندان ميں نبوت تهی۔ مطلب یہ نہيں تها کہ امامت بهی اسی خاندان ميں رہے جس خا
تها کہ نبوت جب خاندان بنی ہاشم ميں ظاہر ہوئی تو فطری طور پر یہ اس خاندان کے 
لئے امتياز بن گئی لہذٰا قریش نے سوچا کہ اگر خلافت بهی اسی خاندان ميں ہوگی تو 

( سارے امتيازات بنی ہاشم کو حاصل ہوجائٰں گے۔ یہی وجہ تهی کہ قریش کو مسئلہ 
ناگوار تها اور وہ اسے درست نہيں سمجهتے تهے۔ ابن عباس نے ) فت اميرالمومنين خلا

بهی ان کو بڑے ہی محکم جواب دیئے اور اس سلسلہ ميں قرآن کی دو آیتيں پيش کيں 
 جون افکار و خيالات کا مدلّل جواب ہيں۔

ف بہر حال اسلامی معاشرہ ميں ایک ایسی وضع و کيفيت پائی جاتی تهی جسے مختل
عبارتوں اور مختلف زیارتوں ميں بيان کيا گيا ہے۔ قرآن اُسے ایک صورت اور ایک انداز سے 
بيان کرتا ہے اور عمر اسی کو دوسری صورت سے بيان کرتے ہيں یا مثال کے طور پر لوگ 
یہ کہتے تهے کہ چونکہ علی نے اسلامی جنگوں ميں عرب کے بہت سے افراد اور 

اور اہل عرب فطرتاً کينہ جو ہوتے ہيں لہذٰٓ مسلمان ہونے کے بعد سرداروں کو قتل کيا تها، 
( بهی ان کے دلوں ميں علی سے متعلق پدر کشی اور برادر کشی کا کينہ موجود تها 

بعض اہل سنت بهی اسی پہلو کو بطور ) لہذٰا علی خلافت کے لئے مناسب نہيں ہيں 
ں کہ یہ سچ ہے کہ اس عذر پيش کرنے کی کوشش کرتے ہيں۔ چنانچی وہ کہتے ہي

منصب کے لئے علی کی افضليت سب پر نمایاں اور ظاہر تهی ليکن ساته ہی یہ پہلو 
 بهی تها کہ ان کے دشمن بہت تهے۔

بنابر ایں اس حکم سے سرتابی کے لئے ایک طرح کے تکدر وتردد کی فضا عہد پيغمبر 
 کے ساته ذکر کرنے کا راز ميں ہی موجود تهی اور شاید قرآن کا ان آیات کو قرائن و دلائل

یہ ہے کہ ہر صاف دل اور بے غرض انسان حقيقی مطلب کو سمجه جائے ليکن ساته ہی 
قرآن یہ بهی نہيں چاہتا کہ اس مطلب کو اس طرح بيان کرے کہ اس سے انکار و 
روگردانی کرنے والوں کا انحراف قرآن اور اسلام سے انحراف و انکار کی شکل ميں طاہر 

قرآن یہ چاہتا ہے کہ جو لوگ بہر حال اس مطلب سے سرتابی کرتے ہيں ان کا ہو۔ یعنی 
یہ انحراف قرآن سے کهلّم کلهلّا انحراف و انکار کی شکل ميں ظاہر نہ ہو بلکہ کم از کم 
ایک ہلکا سا پردہ پڑا رہے۔ یہی وجہ ہے جو ہم دیکهتے ہيں کہ آیت تطہير کو ان آیات کے 

ے ليکن ہر سمجهدار، عقلمند اور مدبّر انساب بخوبی سمجه درميان ميں قرار دیا گيا ہ
اليوم " جاتا ہے کہ یہ ان سے الگ ایک دوسری ہی بات ہے۔ اسی طرح قرآن نے آیت 

کو بهی اسی انداز ميں دوسری آیتوں کے درميان " یاایها الرسول بلغ " اور آیت " اکملت 
  ذکر کيا

  آیت انما وليکم االله
سی آیتيں بهی ہيں جو انسان کو سوچنے اور غور کرنے پر اس سلسلہ ميں بعض ای

مجبور کردیتی ہيں کہ یہاں ضرور کوئی خاص بات ذکر کی گئی ہے اور بعد ميں متواتر 
انما وليکم االله ورسولہ " احادیث و روایت سے بات ثابت ہوجاتی ہے۔ مثال کے طور پر آیت 

عجيب  ) ۵۵/ مائدہ " ( کوۃٰ وهم راکعون والذین اٰمنوا الذین یقيمون الصلوٰ ۃ ویؤ تون الذ
تمہارا ولی خدا ہے اور ان کا رسول اور وہ صاحبانِ ایمان ہيں " تعبير ہے۔ ملاحظہ فرمائيں۔ 

جو نماز قائم کرتے ہيں اور حالت رکوع ميں زکوۃٰ ادا کرتے ہيں۔ حالت رکوع ميں زکوۃٰ دینا 
پع ذکر کيا جائے بلکہ یہ کوئی معمولی عمل نہيں ہے جسے ایک اصل کلی کے طور 

مطلب و مفہوم کسی خاص واقعہ کی طرف اشارہ کررہا ہے۔ یہاں اس کی تصریح و 



وضاحت بهی نہيں کی گئی ہے کہ اس سے سرتابی دوست و دشمن کے نزدیک براہِ 
راست قرآن سے روگردانی شمار کی جائے۔ ليکن ساته ہی کمالِ فصاحت کے ساته 

ردیا گيا ہے کہ ہر صاف دل اور منصف مزاج انسان سمجه اسے اس انداز سے بيان بهی ک
جائے کہ یہاں کوئی خاص چيز بيان کی گئی ہے اور کسی اہم قضيہ کی طرف اشارہ کيا 

  جارہا ہے۔
یہ کوئی " الذین یؤتون الزکوٰ ۃ وهم راکعون۔ وہ لوگ رکوع کی حالت ميں زکوۃٰ دیتے ہيں 

 واقعہ ہے جو وجود ميں آگيا ۔ آخر یہ کون عام سی بات نہيں ہے بلکہ ایک غير معمولی
سا واقعہ تها ؟ ہم دیکهتے ہيں کہ بلا استثنا تمام شيعہ و سنی روایات کہتی ہے کہ یہ 

 آیت حضرت علی بن ابی طالب کے بارے ميں نازل ہوئی ہے۔
  عرفاء کی باتيں

يقت دوسری آیتيں بهی ہيں جن پر گہرائی کے ساته غور وفکر سے مطلب واضح اور حق
روشن ہوتی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ عرفاء ایک زمانہ سے اس سلسلہ ميں اظہارِ خيال 
کرتے رہے ہيں۔در اصل یہ شيعی نقطۂ نظر ہے۔ ليکن اسے بڑے حسين انداز ميں بيان 
کيا ہے وہ کہتے ہيں کہ امامت و ولایت کا مسئلہ باطن شریعت سے تعلق رکهتا ہے۔ 

ا ہے جو کسی حد تک شریعت اور اسلام کی یعنی وہی اس تک رسائی حاصل کرسکت
گہرائيوں سے آشنا ہو یعنی اس نے پوست اور چهلکے سے گزر کر اس کے مفرد جوہر 
تک رسائی حاصل کرلی ہو اور بنيادی طور پر اسلام ميں امامت و ولایت کا مسئلہ لُبّی 

سے درک اور اور اصل مسئلہ رہا ہے یعنی بہت مدیرانہ فکر عميق رکهنے والے افراد ہی ا
سمجه سکے ہيں۔ دوسروں کو بهی اس گہرائی کے ساته غور وفکر کی دعوت دی گئی 

 ہے۔ یہ اور بات ہے کہ کچه لوگ اس مفہوم تک پہنچتے ہيں اور کچه نہيں پہنچ پاتے۔
اب ہم اس سے متعلق بعض دیگر آیات پر توجہ دیتے ہيں ہمارا مقصود یہ ہے کہ شيعہ جو 

 ان سے آگاہ ہوں اور ان کی منطق کو سمجهنے کی کوشش دلائل پيش کرتے ہيں ہم
 کریں۔

  امامت شيعوں کے یہاں نبوّت سے ملتا جلتا مفہوم
قرآن مين ایک آیت هے جو ان هی مزکورہ آیات کے سلسے کا ایک حصہ بهی ہے اور 

کی ذات سے متعلق نہيں ہے بلکہ ) ع(بظاہر عجيب آیت ہے۔ البتہ یہ خود امير المومنين 
 امامت سے متعلق ہے، ان ہی معنی ميں ہے  جسے ہم ذکر کرچکے ہيں اور مسئلۂ

 یہاں اشارتاً اسے دوبارہ ذکر کرتے ہيں۔
ہم کہہ چکے ہيں کہ عہد قدیم سے ہی اسلامی متکلمين کے درميان ایک بہت بڑا 

: اشتباہ موجود رہاہے اور وہ یہ کہ انہوں نے اس م سئلہ کو اس انداز ميں اٹهایا ہے کہ 
مامت کے شرائط کيا ہيں ؟ انہوں نے مسئلہ کو یوں فرض کيا کہ امامت کو ہم بهی قبول ا

کرتے ہيں اور اہل سنت بهی ليکن اس کے شرائط کے سلسلہ ميں ہم دونوں ميں 
اختلاف پایا اتا ہے؛ ہم کہتے ہيں شرائط امام یہ ہيں کہ وہ معصوم ہو اور منصوص ہو یعنی 

سے معيّن و مقرر کيا گيا ہو۔ اور وہ کہتے ہيں ایسا نہيں االله اور اس کے رسول کی طرف 
ہيں اہل سنت امامت کے عنوان سے جس چيز کا عقيدہ رکهتے ہيں و مامامت کی دنيوی 
حيثيت ہے جو مجموعی طور سے امامت کا ایک پہلو ہے جيسے نبوت کے سلسلہ ميں 

م تهے ليکن نبوّت کی شان یہ بهی تهی کہ وہ مسلمانوں کے حاک) ص(ہے پيغمبر اکرم 
خود حکومت کے مساوی اور ہم پلّہ نہيں ہے۔ نبوت خود ایک ایسی حقيقت اور ایسا 
منصب ہے جس کے ہزاروں پہلو اور ہازاروں معانی و مطالب ہيں۔ پيغمبر کی سان یہ ہے 
کہ اس کی موجودگی ميں کوئی اور مسلمانوں کا حاکم نہيں ہوسکتا۔ وہ نبی ہونے کے 

کا حاکم بهی ہے، اہل سنت کہتے ہيں کہ امامت کا مطلب حکومت ہے ساته مسلمانوں 
اور امام وہی ہے جو مسلمانوں کے درميان حاکم ہو، یعنی مسلمانوں ميں کی ایک فرد 
جسے حکومت کے لئے انتخاب کيا جائے گویا یہ لوگ امامت کے سلسلہ ميں حکومت 

یہاں ایک ایسا مسئلہ کے مفہوم سے آگے نہيں بڑهے۔ ليکن یہی امامت شيعوں کے 



ہے جو بالکل نبوت کے ہی قائم مقام قدم بقدم ہے بلکہ نبوت کے بعض درجات سے بهی 
بالاتر ہے یعنی انبياء اولوالعزم وہی ہيں جو امام بهی ہيں۔ بہت سے انبياء امام تهے ہی 

  نہيں۔ انبياء اولوالعزم اپنے آخری مدارج ميں منصب امامت پر سرفراز ہوئے ہيں۔
 یہ کہ جب ہم نے اس حقيقت کو مان ليا کہ جب تک پيغمبر موجود ہيے کسی اور غرض

کے حاکم بننے کا سال ہی نہيں اٹهتا۔ کيونکہ وہ بشریت سے مافوق ایک پہلو کا حامل 
ہے، یوں ہی جب تک امام موجود ہے حکومت کے لئے کسی اور کی بات ہی پيدا نہيں 

الکل سے موجود ہی نہيں ہے یا ہمارے زمانہ کی چاہے یہ کہيں کہ ب( ہوتی۔ جب وہ نہ ہو 
اس وقت حکونمت کا سوال اٹهتا ہے کہ حاکم کون ہے ؟ ) طرح نگاہوں سے غائب ہے 

ہميں مسئلہ امامت کو مسئلہ حکومت ميں مخلوط نہيں کرنا چاہئيے کہ بعد ميں یہ 
لہ ہی کہنے کی نوبت آئے کہ اہل سنت کيا کہتے ہيں اور ہم کی اکہتے ہيں۔ یہ مسئ

دوسرا ہے۔ شيعہ کے یہاں امامت بالکل نبوت سے ملتا جلتا ایک مفہوم ہے اور وہ بهی 
نبوت کے عالی ترین درجات سے۔ چنانچہ ہم شيعہ امامت کے قائل ہيں اور وہ سرے 
سے اس کے قائل نہيں ہيں۔ یہ بات ہيں ہے کہ قائل تو ہيں مگر امام کے لئے کچه 

  دوسرے شرائط تسليم کرتے ہيں۔
  امامت ابراہيم کی ذرّیت ميں

یہاں ہم جس آیت کی تلاوت کرنا چاہتے ہيں وہ امامت کے اُسی مفہوم کو ظاہر کرتی ہے 
جسے شيعہ پيش کرتے ہيں۔ شيعہ کہتے ہيں، اس آیت سے یہ ظاہر ہوتا ہے کہ امامت 

کے بعد بلکہ انبياء ماسلف کے ) ص(ایک الگ ہی حقيقت ہے، جو نہ صرف پيغمبر اسلام 
زمانے ميں بهی موجود رہی ہے اور یہ منصب حضرت ابراہيم کی ذرّیت ميں تا صبح قيامت 

واذبتلیٰ ابراهيم ربہ بکلمات فاتمهن قال انی جاعلک للناس : " باقی ہے وہ آیت یہ ہے 
جب خداوند عالم نے چند امور و "   اماما قال ومن ذریتی قال لا ینال عهدی الظالمين 

فرمایا ) خدا نے (ہيم کے آزمایا اور وہ ان آزمائشوں ميں پورے اُترے تو احکام کے ذریعہ ابرا
  ميرا عيد ظالموں تک نہيں پہونچے گا۔: 

  ابراہيم معرض آزمائش ميں حجاز کی جانب ہجرت کا حکم
خود قرآن حکيم نے جناب ابراہيم کی آزمائشوں سے متعلق بہت سے مطالب ذکر کئے 

ابلہ ميں ان کی استقامت و پائداری کہ نارِ نمرودی ميں ہيں۔ نمرود اور نمودیوں کے مق
جانے سے نہ ہچکچائے اور ان لوگوں نے انہيں آگ ميں ڈال بهی دیا اور اس کے بعد پيش 
آنے والے دوسرے واقعات۔ ان ہی آزمائشوں ميں خداوند عالم کا یاک عجيب و غریب حکم 

 کے حکم کے سامنے یہ بهی تها جسے بجالانا سوائے اس شخص کے جو خدا وند
مطلق تعبّد و بندگی کا جذبہ رکهتا ہو اور بے چون و چرا سرِ تسليم خم کردے کسی اور 
کے بس کی بات نہيں ہے۔ ایک بوڑها جس کے کوئی اولاد نہ ہو اور ستّر اسّی کے سن 
مٰں پہلی مرتبہ اس کی زوجہ ہاجرہ صاحب اولاد ہوتی ہے اور ایسے ميں اسے حکم ملتا 

م سے ہجرت کرجاؤ اور حجاز کے علاقہ ميں اس مقام پر جہاں اس وقت خانۂ ہے کہ شا
کعبہ ہے، اپنی اس بيوی اور بچہ کو چهوڑدو اور خود وہاں سے واپس چلے آؤ۔ یہ حکم 
سوائے مطلق طور پر تسليم و رضا کی منطق کے کہ چونکہ ی ہحکم خدا ہے لہٰذا ميں 

م نے محسوس کيا تها کہ کيونکہ آپ پر جسے حضرت ابراہي( اس کی اطاعت کررہا ہوں 
 کسی اور منطق سے ميل نہيں کهاتا۔) وحی ہوتی تهی 

"   ربنا انی اسکنت من ذریتی بواد غير ذی زرع عند بيتک المحرم ربنا ليقيموالصلاۃ  "
ميں نے اپنی ذرّیت کو اس بے آب گياہ وادی ميں تيرے محترم گهر کے نزدیک : پروردگارا 

ہ لوگ نماز اداکریں البتہ آپ خود الہٰی کے ذریعہ یہ جانتے تهے کہ انجام کار ٹهرادیا تاکہ ی
 کيا ہے ؟ ليکن منزل امتحان سے بخوبی گزر گئے۔

  بيٹے کو ذبح کردو
ان سب سے بالا تر بيٹے کو ذبح کرنے کا مرحلہ ہے۔ آپ کو حکم دیا جاتا ہے کہ اپنے 

يں جہاں آج ہم جناب ابراہيم کی اس نے ہاتهوں سے اپنے بيٹے کو منیٰ ميں ذبح کردو۔ وہ



( مثال اطاعت و بندگی اور تسليم و رضا کی یاد ميں جانوروں کی قربانی کرتے ہيں 
) چونکہ خدا نے حکم دیا ہے لہذٰا انجام دیتے ہيں۔ یہاں چون و چرا کی گنجائش نہيں ہے۔ 

ين ہوجاتا ہے کہ دو تين مرتبہ جب خواب کے عالم ميں آپ پر وحی ہوتی ہے اور آپ کو یق
یہ وحی پروردگار ہے تو اپنے بيٹے کے سامنے یہ بات رکهتے ہيں اوراس سے مشورہ 

" یا ابت افعل ماتؤمر : " کرتے ہيں۔ بيٹا بهی بلا کسی حيل وحجت اور بہانے کے کہتا ہے 
ستجدنی ان شاء االله من " اے پدر بزرگوار جو کچه آپ کو حکم دیا گيا ہے اسے بجالائيے 

آپ انشاء االله مجهے صبر کرنے والوں ميں پائيں گے۔ قرآن کيس اعجيب اور "   رین الصاب
جب یہ دونوں تسليم ہوگئے یعنی جب " فلما اسلما :" حيرت انگيز منظر پيش کرتا ہے 

و تلّہ للجبين : " انہوں نے ہمارے حکم کے آگے مکمل طور پر اطاعت و بندگی کا اظہار کيا
یعنی اس آخری مرحلہ پر پہنچ ( رزند کو پيشانی کے بهل لٹایا اور ابراہيم نے اپنے ف" 

گئے جہاں نہ ابراہيم کو بيٹے کے ذبح کرنے ميں شک رہا اور نہ اسماعيل کو ذبح ہوجانے 
ميں کوئی شبہ باقی رہا باپ بهی اطمينانِ کامل کی منزل پر اور بيٹا بهی یقينِ کامل کے 

تو ہم سے ندادی اور وحی کے کہ اے "   د صدّقت الرؤیاونا دیناہ ان یا ابراہيم ق) " درجہ پر 
ابراہيم تم نے خواب کو سچ کر دکهایا۔ یعنی ہمارا مقصد فرزند کو ذبح کرنا نہيں تها۔ ہم 
نے نہيں چاہا تهاکہ اسماعيل ذبح کردیئے جائيں، یہ نہيں فرمایا کہ اس حکم کو عملی 

م نے انجام دے دیا، کام ختم ہوگيا، کيونکہ طور پر انجام دینا لازمی نہيں ہے بلکہ فرمایا ت
ہم یہ نہيں چاہتے تهے کہ اسماعيل کو ذبح کردیا جائے بلکہ ہمارا مقصد اسلام و تسليم 

  کی نمود اور تم دونوں باپ بيٹوں کی تسليم و رضا کا اظہار تها جو انجام پاگيا۔
 نعمت اولاد سے نوازا۔ قرآن کے مطابق خدا وند عالم نے جناب ابراہيم کو عالم پيری ميں

قرآن حکایت کرتاہے کہ جب فرشتوں نے آکر ان کو یہ خبر دی کہ خداوند عالم آپ کو فرزند 
ميں بوڑهی " هذٰا بعلی شيخاً " ءالد وانا عجوز و:" عطا کرے گا تو ان کی زوجہ نے فرمایا 

جبين من امر قالوا اتع" عورت صاحب اولاد ہوں گی جب کہ یہ ميرا شوہر بهی، بوڑها ہے ؟ 
فرشتوں نے ان سے کہا، کيا آپ کو امر خدا پر "   االله رحمت االله وبرکاتہ عليکم اهل البيت 

آپ پر خدا کی رحمتيں اوراس کی برکتيں ہيں۔ بنابر ایں ) ع(تعجب ہے ؟ اے اہل بيت 
خداوند عالم نے ابراہيم کو بوڑهاپے ميں اولاد ہوئے جب منصب پيغمبری پر فائز ہوچکے 

 کيونکہ جناب ابراہيم کے بارے ميں  قرآن کے اندر بہت سی آیتيں ہيں جن سے ظاہر تهے۔
ہوتا ہے کہ جنسب ابراہيم کے بارے ميں قرآن کے اندر بہت سی آیتيں ہيں جن سے ظاہر 
ہوتا ہے کہ جناب ابراہيم کے پيغمبر ہونے کے سالہا سال کے بعد زندگی کے آخری ایام 

يں خداوند عالم انہيں نعمت اوالد سے نوازتا ہے اور یعنی ستّت اسّی سال کے سن م
آپ اس کے دس بيس سال بعد تک زندہ بهی رہتے ہيں یہاں تک کہ جناب اسماعيل و 
جناب اسحٰق بڑے ہوجاتے ہيں اور جناب اسماعيل تو ان کی حيات ميں اتنے بڑے ہوجاتے 

واذابتلیٰ :" ے ہيں آیت ہيں کہ خانۂ کعبہ کی تعمير سے اپنے پدر بزرگوار کا ہاته بٹات
ابراہيم ربہ بکلمات فاتمهن قال انی جاعلک للناس اماماً قال ومن ذریتی قال لاینال عهدی 

بتاتی ہے کہ خدا وند عالم نے جناب ابراہيم کو آزمائش ميں مبتلاکيا۔ آپ نے "   الظالمين 
 عالم نے فرمایا ؛ ان آزمائشوں کو پورا کر دکهایا اوران ميں کهرے اترے اس کے بعد خداوند

ميں تمہيں لوگوں کا امام قرار دیتا ہوں جناب ابراہيم نے دریافت کيا، کيا ميری ذریّت سے 
ظالموں تک نہيں ) ان ميں سے ( بهی یہ منصب متعلق رہے گا ؟ جواب ملا، ميرا عہد 

ی پہونچے گا۔ یہ آیتيں کس زمانہ سے تعلق رکهتی ہيں ؟ کيا جناب ابراہيم کے اوائل زندگ
سے ؟ مسلّم طور پر نبوت سے پہلے کی نہيں ہيں۔ کيونکہ ان آیتوں ميں وحی کی بات 
کہی گئی ہے۔ بہر حال دوران نبوت سے تعلق رکهتی ہيں۔ کيا یہ زمانہ نبوت کا ابتدائی 
زمانہ ہے  ؟ نہيں، بلکہ نبوت کا آخری زمانہ ہے۔ اس کی دو دليليں ہيں۔ ایک یہ کہ آیت 

آزمائش کے بعد ملا اور جناب ابراہيم کی تمام آزمائش آپ کی کہتی ہے کہ یہ منصب 
نبوت کے پورے دور ميں پهيلی ہوئی ہيں اور ان ميں آپ کی ذریت اور اولاد کا تذکرہ بهی 



جس سے معلوم ہوتا ہے کہ آپ " ومن ذریتی " ہے۔ جيسا کہ ابراہيم نے خود فرمایا 
 صاحب اولاد تهے۔

 تهے اور رسول بهی، اب آخر عمر ميں یہ کہری ہے کہ یہ آیت جناب ابراہيم سے جو نبی
" انّی جاعلک للناس اماماً " ہم تمہيں ایک نيا عہدہ اور ایک دوسرا منصب دینا چاہتے ہيں۔ 

معلوم ہوا کہ ابراہيم پيغمبر تهے۔ رسول تهے۔ ان " ميں تمہيں لوگوں کا امام بنانا چاہتا ہوں۔
یک مرحلہ اور تها جس تک ابهی رسائی حاصل مراحل کو طے کر چکے تهے، ليکن ابهی ا

نہيں کرپائے تهے اور نہيں پہنچے جب تک تمام آزمائشوں سے کاميابی کے ساته گزر 
نہيں گئے۔ کيا یہ بات یہ ظاہر نہيں کرتی کہ قرآن کی منطق ميں منصب امامت ایک 

  دوسری ہی حقيقت کا نام ہے ؟ اب دیکهنا یہ ہے کہ امامت کے معنی کيا ہے ؟
  امامت، کدا کا عہد

امامت کا مطلب یہ ہے کہ انسان اس منزل پر فائز ہو کہ اصطلاح زبان ميں اُسے انسان 
کامل کہا جائے کہ یہ انسان کامل اپنے پورے وجود کے ساته دوسروں کی رہبری و ہدایت 

کيا ! کا فریضہ انجام دے سکے۔  جناب ابرہيم کو فوراً اپنی اور اولاد یاد آتی ہے خدا یا 
لاینال :" ميری ذریت اور ميری نسل کو بهی یہ منصب نصيب ہوگا ؟ جواب دی اجاتا ہے 

ميرا عہد ظالموں تک نہيں پہنچے گا۔ یہاں امامت کو خدا کا عہد کہا " عهدی الظالمين 
گيا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ شيعہ کہتے ہيں کہ ہم جس امامت کی بات کرتے ہيں وہ خدا 

یعنی ميرا عہد، نہ کہ " عهدی " قرآن بهی یہی فرماتا ہے کی جانب سے ہے۔ چنانچہ 
عوام کاعہد۔ جب ہم یہ سمجه ليں گے کہ امامت کا مسئلہ حکومت کے مسئلہ سے 
جدا ہے۔ تو اس پر تعجب نہ ہوگا کہيہ عہد یعنی امامت خدا سے متعلق کيوں ہے ؟ سوال 

 سے ؟ جواب یہ ہے کہ یہ اٹهتا ہے کہ حکومت و حاکميت خدا سے متعلق ہے یا انسانوں
یہ حکومت جسے ہم حکومت کہتے ہيں امامت سے الگ ایک چيز ہے۔ امامت ميرا عہد 
ہے اور ميرا عہد تمہاری ظالم اور ستم گر اولاد تک نہيں پہنچے گا۔ ابراہيم کی اولاد کو 
دوحصون ميں تقسيم کرکے ظالم اور ستم گر افراد کو الگ کردیا تو ان ميں وہ افراد رہ 

ے ہيں جو ظالم و ستم گر نہيں ہيں۔ اور اس آیت سے ظاہر ہوتا ہے کہ نسل ابراہيم جات
 ميں اجمالی طور سے امامت پائی جاتی ہے۔

  دوسری آیت
وجعلها کلمۃ باقيۃ فی عقبہ   بهی جناب ابراہيم : اس سلسلہ ميں قرآن ایک اور آیت 

ایک باقی ) نی امامت کو یع( سے متعلق ہے۔ ارشاد ہوتا ہے کہ ؛ خداوند عالم نے اسے 
  اور قائم رہنے والی حقيقت کی صورت ميں ابراہيم کی نسل ميں باقی رکها۔

  طالم سے کيا مراد ہے ؟
کا مسئلہ پيش آتا ہے۔ ائمہ عليہم السلام نے ہميشہ ظالمين سے " ظالمين " یہاں 

يں ہر وہ متعلق اس آیت سے استدلال کيا ہے۔ ظالم سے مراد کيا ہے ؟ قرآن کی نگاہ م
شخص جو خود اپنی ذات پر یا دوسروں پر ظلم کرے، ظالم ہے۔ عرفِ عام ہميشہ ہم ظالم 
اسے کہتے ہيں جو دوسروں پر ظلم کرے یعنی جو لوگوں کے هقوق پر ڈالے ہم اسے 
ظالم کہتے ہيں، ليکن قرآن کی نظر ميں ظالم عموميت رکهتا ہے چاہے وہ دوسرے کے 

ے جو شخص دوسروں پر ظلم کرتا ہے وہ بهی اپنے آپ پر ساته ظلم کرے یا خود پر کر
ظلم کرتا ہے۔ قرآن ميں اپ اپنی ذات یا اپنے نفس پر ظلم کو بيان کرنے والی بہت سی 

  آیتيں موجود ہيں۔
اپنے ایک استاد سے نقل کرتے ہيں کہ حضرت ابراہيم نے اپنی ) رح(علّامہ طباطبائی 

وال کيا ہے، اس سلسلہ ميں نسل و ذریت اولاد سے متعلق خدا وند عالم سے جو س
ابراہيم کے نيک و بد سونے کی تفسير کچه اس طرح ہوتی ہے۔ ایک یہ کہ ہم فرض کریں 
کہ حضرت کی اولاد ميں کچه ایسے افراد تهے جو ابتدا سے آخر عمر تک ہميشہ ظالم 

خر عمر تهے۔ دوسرے یہ کہ بعض ایسے افراد تهے جو ابتدائے عمر ميں ظالم تهے ليکن آ
ميں نيک اور صالح ہوگئے۔ تيسرے کچه افراد وہ تهے جو ابتدائے عمر ميں نيک تهے اور 



بعد ميں ظالم ہوگئے۔ اور چوتهے یہ کہ کچه افراد ایسے بهی تهے جو کبهی ظالم نہ 
تهے۔ وہ فرماتے ہيں کہ جناب ابراہيم منصب امامت کی عظمت و جلالت کو سمجهتے 

ہ یہ منصب اتنا اہم ہے جو نبوت و رسالت کے بعد آپ کو عطا کيا ہوئے اور یہ جانتے ہوئے ک
گيا ہے، لہذٰا محال ہے کہ اسيے منصب کی درخواست خداوند عالم سے آپ نے اپنی 
اولاد کے لئے کيا ہے۔ اب ان نيک اور صالح افراد کی بهی دوقسميں ہيں۔ ایک وہ جو ابتدا 

ایک وہ جو پہلے ظالم اور بُرے تهے سے زندگی کے آخری لمحہ تک ہميشہ نيک رہے اور 
اب نيک اور صالح ہوگئے۔ جب یہ طے ہوگيا کہ حضرت ابراہيم کا تقاضا ان دو طرح کے افراد 
کے علاوہ کسی اور کے لئے نہيں ہوسکتا، تو اب ممکن ہے کہ یہ منصب ان افراد کو 

ی آلودہ نصيب ہو جو اگرچہ اس وقت ظالم و ستمگر نہيں ہيں ليکن ان کی گزشتہ زندگ
ليکن ہم دیکهتے ( اور ظالمانہ تهی۔ یعنی ان کی زندگی کا پچهلا ریکارڈ اچها نہيں ہے۔ 

جو لوگ ظلم سے " قرآن صاف طور سے فرماتا ہے، لاینال عهدی الظا لمين ) ہيں کہ 
سابقہ رکهتے ہيں اس منصب کے اہل نہيں ہوسکتے۔ ہمارا عيد ظالموں تک نہيں پہنچے 

ر پر جو اس وقت ظالم ہے یا ہميشہ ظالم رہا ہے یا پہلے ظلم نہيں تها گا۔ لہذٰا مسلّم طو
ليکن اس وقت ظالم ہے، ان ميں سے کوئی ایک حضرت ابراہيم کی درخواست کا مصداق 
نہيں ہے۔ اس بنا پر قرآن صاف طور پر اس کی نفی کرتا ہے کہ امامت اس شخص  تک 

 پہنچے جس کی پچهلی زندگی ظالمانہ رہی ہو۔
ہ چيز ہے جس کی بنياد پر شيعہ استدلال کرتے ہيںکہ یہ ممکن ہی نہيں ہے کہ یہی و

 امامت ان لوگوں تک پہنچے جو اپنی زندگی کے کسی دور ميں مشرک رہے ہوں۔
  سوال و جواب

معصوم کا کيا مطلب ہے ؟ یہ ہماری شيعہ منطق کا ساختہ و پرداختہ کوئی : سوال 
 ہيں اور ہم نے انہيں پروان چڑها کر بہتر بنایا ہے ؟ کوئی مفہوم ہےیا اس کی کچه بنيادیں

اصولی طور ہر کيا معصوم اس شخص کو کہتے ہيں جو گناہ نہ کرے، یا اسے کہتے ہيں 
جو گناہ کے علاوہ کوئی اشتباہ یا غلطی بهی نہ کرتا ہو ؟ ہم بيس سال پہلے ميرزا 

ہ بزرگوار خاص طور ابوالحسن خان فروغی مرحوم کے درس ميں شریک ہوا کرتے تهے ی
سے عصمت کے مسئلہ ميں خصوصی اور وسيع مطالعہ اور خاص عقيدہ رکهتے هتے، 
اور اس موضوع پر بہترین انداز ميں بڑی تفصيل کے ساته گفتگو فرماتے تهے اگر چہ ہم 
اس وقت ان کی اسی فی صد گفتگو سمجهنے سے قاصر تهے ليکن اس ميں سے 

ے مطابق وہ عصمت کی ایک دوسرے انداز ميں بيس فيصدی جو سمجهتے تهے، اس ک
تعریف کرتے تهے وہ فرماتے تهے، معصوم وہ نہيں ہے جو گناہ نہ کرے۔ ہماری نگاہ ميں 
بہت سے ایسے افراد ہيں جنهوں نے اپنی پوری زندگی ميں گناہ ہی نہيں کيا، ليکن 

ے مطہری انہيں معصوم نہيں کہتے۔ اس وقت ہميں اس فکر سے سروکار نہيں ہے۔ آقائ
کے پاس یقيناً اس کا جواب ہوگا کہ معصوم سے کيا مراد ہے ؟ اگر معصوم وہ شخص ہے 
جس سے کبهی کوئی غلطی یا بهول چوک بهی نہ ہوئی ہوتو ہم دیکهتے ہيں کہ بارہ 

حجرت : امام عليہم السلام ميں سے صرف دو حضرات مسند خلافت پر جلوہ افروز ہوئے
 مختصر مدت کے لئے اوراس ميں بهی شک نہيں ہ ان علی اور حسن اور وہ بهی بڑی

حضرات سے خلافت کے معاملات اور حکومت چلانے کے سلسلہ ميں بہت سے اشتباہ 
ہوئے اور تاریخی نقطۂ نظر سے ان اشتباہات اور غلطيوں ميں کسی شک و شبہ کی 

نہيں گنجائش بهی نہيں۔ اور یہ بات معصوم کی مذکورہ بالا تعریف سے کسی طرح ميل 
 کهاتی۔

مثال کے طور پر امام حسن عليہ السلام کا عبيداالله بن عباس کو معاویہ سے جنگ کے 
لئے مامور کرتا۔ یا خود حضرت علی عليہ السلام کا عبداالله ابن عباس کو بصرہ کا حام 
مقرر کرنا۔ اگر آپ جانتے ہوتے کہ یہ شخص اس قدر رسوائی کا باعث ہوگا اور ایسی بد 

ہرہ کرے گا تو یقيناً آپ یہ کام نہ کرتے۔ لہذٰا یہ طے ہے کہ آپ حقيقت سے عملی کا مظا
واقف نہ تهے یعنی پہلے آپ کا خيال یہ تها کہ ميں نے جسے انتخاب کيا ہے وہ اس کام 



کے لئے بہترین شخص ہے۔ ليکن بعد ميں وہ شخص غلط نکلا۔ اور اگر حضرت کے دورہ 
و اس طرح کے اور بهی مسائل نظر آئيں حکومت سے متعلق مزید تحقيق کی جائے ت

گے اور تاریخی لحاظ سے اس ميں کسی شک و شبہ کی گنجائش  بهی نہيں ہے۔ 
ليکن یہ بعد عصمت کی اس تاریخ سے ميل نہيں کهاتی اور یہ جو ميں نے عرض کيا کہ 
بحث کرنے کا ایک طرفہ انداز یعنی سارے موافق حضرات کا کسی بحث ميں حصہ لينا 

فيد نہيں ہے، اس کی وجہ یہ ہے کہ واقعی جب انسان  کوئی عقيدہ  رکهتا ہے تو زیادہ م
اسے دوست بهی رکهتا ہے اور اسے یہ گوارہ نہيں ہوتا کہ اپنے اس عقيدہ کے خلاف 
کچه سنے۔ خاص طور سے ہم جو بچپن سے ہی شيعيت اور خاندان علی بن ابی طالب 

بهی اس کے خلاف تنقيد نہيں سنی۔ سے محبت اپنے دل ميں رکهتے آئيں ہيں اور ک
شاید خود دین و اصول دین یہاں تک کہ توحيد خدا پرستی سے متعلق اعتراضات 
یاتنقيدیں توآسانی سے سن لی ہوں ليکن تشيع اور ا ئم عليهم السلام پر تنقيد یا 
کسی کاان حضرات کی زندگی کہ انهوں نےیہ کام کيوںکيا اور وہ کيوں نہ کيا،سے 

ن آشنانہيں ہيں،اسی وجہ سےاگر کوئ مثال کے طور پرامام حسن کے عمل یا ہمارے کا
 امام حسين کے اقدام پر اعتراض کرے تو ہميں بہت شاق گزرتا ہے۔

ليکن مثال کےطور پر یہ آیت جسے آقائے مطہری نے پہلے جلسہ ميں اور اس جلسہ 
ز قائم کرتے ہيں اور وہ لوگ جو نما" ميں موضوع قرار دیا ہے۔ اس ميں ارشاد ہوتا ہے 

اس کے بعد آپ نے استدلال فرمایا کہ یہ آیت اس " حالت رکوع ميں زکات ادا کرتے ہيں 
واقعہ کے تحت جس ميں حضرت علی نے رکوع کی حالت ميں انگوٹهی سائل کو دی 
تهی، سوائے حضرت علی کے کسی اور کے بارے ميں نہيں ہے۔ نيری نظر ميں یہ بات 

ل نہيں لگتی، کيونکہ اول تو ہم نے امير المومنين کی زندگی کے کچه منطقی اور معقو
بارے مٰں یہ پڑها اور سنا ہے کہ نماز کی حالت ميں آپ کی توجہ خدا وند عالم کی جانب 
سے اس قدر ہوا کرتی تهی کہ گردو پيش کے لوگوں سے بے خبر ہوجاتے تهے، یہ بهی 

 سے لوگ گزر جاتے تهے تو آپ انہيں کہا جاتا ہے کہ وضو کرتے وقت بهی اگر آپ سامنے
پہچان نہيں پاتے تهے۔ پهر یہ کيسے ہوسکتا ہے کہ نماز کی حالت ميں ایسے شخص 
کے حواس اس قدر دوسروں کی طرف متوجہ ہوں کہ سائل مسجد ميں وارد ہوتا ہے، 
سوال کرتا ہے، کوئی اسے کچه نہيں دیتا اور حضرت اپنی انگوٹهی اتارکر اس کے حوالہ 

یتے ہيں۔ مزید یہ کہ سائل کو پيسے دینا کوئی اچهی بات بهی نہيں ہے۔ سائل کو کرد
پيسہ دینا اس قدر اہم نہيں ہے کہ انسان اپنی نماز کو کم از کم باطنی اور روحانی اعتبار 

  سے ہی ناقص کردے یا اس ميں خلل پيدا کرے ؟
عہ کے فتووں کے اس کے علاوہ زکات کا تعلق انگوٹهی سے نہيں ہے اور فقہائے شي

مطابق زکوۃٰ سے تعلق رکهنے والی چيزوں ميں شامل بهی نہيں ہے۔ ان سب باتوں 
سے بڑه کر وہ افراد جو اس سلسلہ ميں کٹّر ہيں اس موضوع کو بہت زیادہ بڑها بڑها 
چڑها کر پيش کرنے کے لئے یہ بهی فرماگئے ہيں کہ یہ انگوٹهی بہت زیادہ قيمتی تهی 

جس نکتہ کی طرف : نے قيمتی انگوٹهی نہيں پہنی۔ ؟ جواب ) ع(۔ جبکہ حضرت علی 
انہوں نے اشارہ فرمایا کہ جلسہ ميں مخالف موقت رکهنے والے افراد بهی ہونے چاہئے 
یقيناً تمام جلسوں کے لئے یہ ایک مفيد فکر ہے اور ميں اسی پر اکتفا کرتا ہوں کہ یہ کام 

  اچها اور مفيد ہے۔
مت کيا ہے ؟ تو اس سلسلہ ميں اکثر انسان یہ خيال کرتا ہے کہ اب رہا یہ مسئلہ کہ عص

عصمت کا مطلب یہ ہے کہ االله اپنے بندوں ميں بعض مخصوص افراد کی ہميشہ نگرانی 
کيا کرتا ہے کہ جيسے ہی وہ کسی گناہ کا ارادہ کرتے ہيں فوراً انهيں روک دیتا ہے۔ 

 ہون بهی تو یہ  کسی کے لئے مسلّم طور پر عصمت کے یہ معنی نہيں ہيں۔ اور اگر
کمال کی بات نہيں ہے۔ اگر کسی بچہ پر ایک شخص برابر نگرانی رکهے اور اسے کوئی 
غلط کام کرنے نہ دے تو یہ اس بچہ کے لئے کوئی کمال شمار نہ یوگا۔ لين عصمت کا 
 ایک مفہوم اور بهی ہے جو قرآن سے ظاہر ہوتا ہے اور وہ یہ کہ ہم دیکهتے ہيں کہ قرآن



مجيد حضرت یوسف صدیق کے بارے ميں اس سخت منزل ميں جب زليخا ان کو اپنی 
 طرف مسائل کر رہی تهی، فرماتا ہے ؛

 ولقد همت بہ ٰعنی اس عورت نے یوسف کا ارادہ کيا۔ "
وهم بها لولا ان رابرهان ربہ   اور یوسف بهی اگر دليل پروردگار کا مشاہدہ نہ کرتے ہوتے 

 تو اس کا ارادہ کرتے۔
یعنی وہ بهی ایک انسان تهے،جوان تهے اور جذبات رکهتےتهے۔ زليخا یوسف کی طرف 
بڑهی ليکن یوسف چونکہ صاحب ایمان آپ کی اچهائی اور برائی کو دیکه رہے تهے وہ 
ایمان جو خدا نے یوسف کو عطا تها، وہی ایمان آپ کو اس عمل سے روک رہا تها۔ ہم ميں 

کے بغير بعض لغزشوں اور گناہوں سے معصوم ہے کا ہر شخص کسی طاقت کے روکے ٹو
اور یہ ہمارے اس ایمانی کمال کا نتيجہ ہے جو ہم ان گناہوں کے خطرات سے تعلق 
رکهتے ہيں۔ مثال کے طور پر کسی چار منزلہ عمارت کی چهت سے چهلانگ لگانا۔ یا آگ 

وتے کيونکہ ان کے ميں کود پڑنا یہ بهی گناہ ہيں ليکن ہم پر گزان گناہ کے مرتکب نہيں ہ
خطرات و نقصان ہمارے لئے ثابت اور ایک دم عياں ہيں۔ ہم جانتے ہيں کہ ادهر ہم نے 
بجلی کے تگے تار کو چهوا ادهر ہماری جان گئی۔ ہم صرف اسی وقت گناہ کے مرتکب 
ہوسکتے ہيں جب ان خطرات سے آنکهيں بند کرليں، ليکن ایک بچہ دہکتے ہوئے انگار پر 

ے۔ کيوں ؟ اس لئے کہ اس خطرہ کا گناہ جس قدر ہم پر ثابت و عياں ہے اس ہاته مارتا ہ
پر عياں نہيں ہے ایک عادل انسان تقویٰ کا ملکہ رکهتا ہے اسی بنا پر بہت سے گناہ وہ 
سرے سے انجام ہی نہيں دیتا۔ یہی ملکہ اسے اس حد تک کہ وہ ان گناہوں سے دور 

ے عصمت کا تعلق انسان کے درجہ ایمان رہے، عصمت بخشا ہے۔ بنابر ایں گناہوں س
سے ہے کہ وہ فلاں گناہ کو گناہ اور فلاں خطرہ کو خطرہ سمجهتا ہے یا نہيں۔ ہم نے 
گناہوں کو نعبداً قبول کيا ہے یعنی ہم ی ہکہتے ہيں کہ چونکہ اسلام نے کہا ہے کہ 

 کهيلتے، ہم کم شراب نہ ہو پيو اس لئے ہم نہيں پيتے۔ کہا ہے کہ جوا نہ کهيلو، ہم نہيں
و بيش جانتے بهی ہيں کہ یہ جان برے ہيں، ليکن جس قدر خود کو آگ کے حوالے 
کردینے کا خطرہ یا گناہ ہم پر روشن و واضح ہے اس قدر ان گناہوں کے خطرات اور گناہوں 
پر یقين و ایمان رکهتے تو ہم بهی ان گناہوں سے معصوم ہوتے۔ پس گناہوں سے عصمت 

لو کشف الغطاء لما ازددت " ی وکمالِ ایمان۔ لہذٰا جو شخص یہ کہتا ہے کا مطلب ہے منتہ
وہ " اگر پردے اٹه جائيں پهر بهی ميرے یقين ميں کوئی اضافہ نہيں ہوگا۔"   "یقينی 

قطعی طور پر گناہوں سے معصوم ہے۔ وہ پردے کے اس سمت سے بهی پس پردہ کی 
ر وہ محسوس کرتا ہے کہ ایک بُری بات چيزوں کو مجسّم دیکهتا ہے۔ یعنی مثال کے طور پ

منہ سے نکالنے کا مطلب یہ ہے کہ اس نے حقيقتاً اپنی جان کے لئے ایک بچهو پيدا 
کرليا ہے اسی بنا پر وہ ایسے کام نہيں کرتا، اور بلا شبہ قرآن بهی اس پایہ کے ایمان کا 

 اتب و درجات ہيں۔تذکرہ فرماتا ہے۔ لہذٰا معلوم ہوا کہ عصمت نسبی ہے یعنی اس کے مر
معصومين ان چيزوں ميں جو ہمارے لئے گناہ ہے اور کبهی ہم ان کے مرتکب ہوتے ہيں اور 
کبهی ان سے پر ہيز کرتے ہيں معصوم ہيں اور ہر گز گناہ نہٰں کرتے ۔ ليکن تمام معصومين 
ایک جيسے نہيں ہيں۔ عصمت کو بهی مراحل و مراتب ہيں۔ عصمت کے بعج مراحل ميں 

رے جيسے ہيں یعنی جس طرح ہم گناہوں سے معصوم نہيں ہيں، وہ حجرات بهی وہ ہما
عصمت کے ان مراحل جيسے ہيں یعنی جس طرح ہم گناہوں سے معصوم نہيں ہيں، وہ ( 

معصوم نہيں ہيں۔ جن چيزوں کو ہم ) عصمت کے ان مراحل و مراتب ہيں ( حضرات بهی 
يں ليکن ایسی چيزیں بهی ان کے گناہ شمار کرتے ہيں ان ميں وہ صدفی صد معصوم ہ

نہيں ) اس درجہ تک ( لئے گناہ ہيں جو ہمارے لئے حسنہ اور نيکياں ہيں، کيونکہ ہم 
پہنچے ہيں۔ مثال کے طور پر درجہ پانچ کا طالب علم چهٹے درجہ کا کوئی سوال حل 
 کردے تو یہ اس کے لئے باعث شرف و فضيلت اور انعام کے لائق بات ہے۔ ليکن اگر اسی

سوال کو نویں درجہ کا طالب علم حل کرے تو یہ اس کے لئے کچه اہميت کی بات نہ 



ہوگی۔ اسی طرح سمجهيں کہ کچه چيزیں ہمارے لئے تو حسنات ہيں ليکن ان کے لئے 
  گناہ ہيں۔

یہی وجہ ہے کہ ہم دیکهتے ہيں کہ قرآن انبياء کے معصوم ہونے کے باوجود ان کی طرف 
آدم نے اپنے پروردگار کی نافرمانی کی )   ( وعصیٰ ادٰم ربہ ( عصيان کی نسبت دیتا ہے 

 : یا پيغمبر اسلام سے خطاب کرتے ہوئے فرماتاہے) 
    ليغفر لک االله ما تقدم من ذنبک وما تاخر"

 تاکہ خدا وند عالم آپ کے پچهلے اور اگلے گناہوں کو بخش دے۔
 گویا وہ اپنی حد ميں اور ہم ان آیتوں سے معلوم ہوتا ہے کہ عصمت ایک نسبی امر ہے۔

اپنی حد ميں۔ پس وصمت کی اصل و ماہيت گناہ سے ایمان کے درجہ اور کمال ایمان 
کی طرف پلٹتی ہے۔ انسان ایمان کے کسی بهی درجہ ميں ہو ليکن جس موضوع سے 

 : متعلق وہ کامل ایمان رکهتا ہے۔ یعنی
ر دليل پروردگار کو اپنی آنکهوں سے دیکه کے درجہ پر فائز ہے او" ولم لا ان راٰ برهان ربہ  "

رہا ہے۔ اس ميں وہ لامحالہ معصوم ہے۔ نہ کہ خود معصوم بهی ہماری ہی طرح ہے کہ وہ 
گناہ و معصيت کی طرف قدم بڑهانا چاہتا ہے ليکن االله کی طرف سے مامور کوئی فرشتہ 

تو مجه ميں امير اس کی راہ ميں حائل ہوجاتا ہے اور اسے روک دیتا ہے۔ اگر ایسا ہے 
( المومنين ميں کوئی فرق نہيں ہے کيو نکہ ميں بهی گناہ کی طرف مائل ہوتا ہوں اور 

وہ بهی مائل ہوتے ہيں، فرق یہ ہے کہ ان پر ایک ملک معين ہے جو انہيں اس ) معاذاالله 
کام سے روکتا ہے اور ہم پر اس طرح کا کوئی مامور نہيں ہے۔ اگر انسان کو گناہ سے 

 کے لئے کو ئی خارجی مامور بهی موجود ہو تو یہ کوئی کمال کی بات نہ ہوئی۔ روکنے
اس کی مثال یوں ہے کہ ایک شخص چوری کرتا ہے اور ميں چوری نہيں کرتا۔ ليکن ميں 
جو چوری نہيں کرتا اس کا سبب یہ ہے کہ ہمارے اعمال کا نگراں ایک شخص ہميشہ کے 

ی طرح چور ہوں فرق یہ ہے کہ کوئی نگراں ساته ہے۔ اس صورت ميں، ميں بهی اسی ک
اسے اس کام سے نہيں روکتا اور ميرے حرکات و سکنات کا نگراں ميری راہ ميں حائل 

 ہے۔ یہ کوئی کمال کی بات نہيں ہوئی۔
مسئلہ عصمت ميں اہم اور کلّی مسئلہ گناہ سے معصوم ہونے کا مسئلہ ہے۔ خطا سے 

س کی بهی دو حيثيتيں ہيں۔ ایک احکام کی تبليغ معصوم ہونا ایک دوسرا مسئلہ ہے اور ا
نے ہمارے لئے احکام بيان ) ص(ميں خطا کا مسئلہ ہے مثلاً ہم یہ کہيں کہ پيغمبر اسلام 

فرمائے ہيں ليکن شاید اس ميں خطا یا اشتباہ سے کام ليا ہے۔ شاید خدا وند عالم نے 
نے اشتباہاً اسے دوسری ان پر وحی کی اور شکل ميں نازل فرمائی تهی ليکن آنحضرت 

طرح سے بيان فرمایا۔ بالکل یوں ہی جيسے ہم خطا کرتے ہيں۔ یعنی اس امکان پر کہ 
ممکن ہے پيغمبر نے تبليغ احکام ميں خطا یا اشتباہ سے کام ليا ہو،سرے سے پيغمبر 
اسلام کی باتوں پر پر اعتمادی نہ ہو، قطعی ایسی کوئی بات نہيں ہے۔ اب رہی تمام 

يں معصوم سے خظا کی بات تو یہاں انجينيئر صاحب نے اپنی عترت  فيصلہ کا مسائل م
ثبوت دیتے ہوئے امير المومنين پر ظلم کيا ہے اور واقعی یہ بہت بڑا ظلم ہے۔آپ نے 
کيسے تيزی کے ساته یہ فيصلہ کرليا کہ اگر آپ امير المومنين کی جگہ پر ہوتے تو عبد 

 اور  ؟ اسی طرح کے تاریخی مسائل ميں ظنی االله ابن عباس کا انتخاب نہ کرتے،
وگمانی فيصلوں کے اظہار ميں تو کوئی ہرج نہيں ہے۔ مثلاً انسان کسی شخص کے 
بارے ميں اظہار خيال کرے کہ ميں سوچتا ہوں اگر فلاں شخص پانچ سو سال پہلے اس 

ی ایسا کام کے بجائے یہ کام کرتا تو بہتر تها،  اور کوئی اس سے یہ کہے کہ کيا قطع
ہے؟ تو وہ جواب دے کہ ميرا یہی خيال ہے؟ تو اس ميں کوئی ہرج نہيں ہے۔ ليکن ان 
مسائل ميں کوئی قطعی فيصلہ کرنا امير المومنين ہی کی نسبت نہيں؟ دوسرے افراد 

   کی نسبت بهی صحيح نہيں ہے۔
م اور آپ حضرت ان واقعات و مسائل ميں خود حاضر و ناظر تهے اور عبد االله بن عباس کو ہ

سے بہتر جانتے تهے، یوں ہی اپنے دوسرے اصحاب کو بهی ہم سے اور آپ سے زیادہ 



طور پر پہچانتے تهے۔ اور ہم اپنی جگہ بيٹه کر قضاوت کریں کہ اگر حضرت علی عبد االله 
بن عباس کی جگہ پر کسی دوسرے کو منتخب فرماتے تو وہ اس کام کو بہتر طور پر 

اس طرح کے مسائل ميں عجولا نہ قضاوت کی نشانی ہے۔  مزید انجام دیتا۔  یہ در اصل 
یہ کہ آپ نے خود خود اپنے بيانات ميں جن سے ہم ہميشہ استفادہ کرتے رہے ہيں، برابر 
یہ بات ذکر کی ہے کہ علی ایک مخصوص سياست پر گامزن تهے اور نہ وہ خود چاہتے 

 سياست سے الگ ہوتے اور یہ تهے نہ ان کے لئے سزاوار ہی تها کہ ذرہ برابر بهی اس
وہ راہ سياست تهی جس ميں ان کے پاس ناصر و مددگار نہيں تهے۔ حضرت خود بهی 
ہميشہ فرمایا کرتے تهے کہ افسوس ميرے پا س افراد نہيں ہيں۔ یہی عبد االله بن عباس 
اور دوسرے افراد حضرت علی کی خدمت ميں آتے تهے اوران سے اپنی روش ميں لوچ 

يدا کرنے کی درخواست کرتے تهے یعنی وہی طرز عمل اپنانے کو کہتے تهے اور نرمی پ
جسے آج کی دنيا ميں سياست کہتے ہيں۔ آپ کم از کم یہی ثابت کيجيئے کہ حضرت 
علی کے پاس ان کے ہم فکر و ہم نوا کافی افراد موجود تهے اور آپ نے ان کے درميان 

تو شباہت نہيں کرسکتا کہ حضرت اشخاص کے انتخاب ميں اشتباہ سے کام ليا۔ ميں 
علی کے پاس حسب ضرورت افراد موجود رہے ہوں۔  ميں بس اسی قدر جانتا ہوں کہ 
علی جنہيں پيغمبر نے خلافت کے لئے معين فرمایا تها۔ جب لوگوں نے خلافت پر قبضہ 
کر ليا تو اس قدر احتجاج اوار شکوہ کرتے نظر آتے ہيں کہ لوگوں نے ميرا حق مجه سے 

ين ليا، ليکن عثمان کے بعد جبن لوگ آپ کی بيعت کے لئے آپ کے پاس آتے ہيں تو چه
  :آپ خود کو اس امر سے دور رکهنے کی کوشش کرتے دکهائی دیتے ہيں اور فرماتے ہيں

دعونی والتمسوا غيری فانا مستقبلون امراً لہ وجوہ والوان   وان الافاق قد اغامت "
کسی دوسرے کو ) اس خلافت کے لئے (  دو اور والمحجّۃ قد تنکرت   مجهے چهوڑ

ڈهونڈلو۔ بلا شبہ ہامرے سامنے ایک ایسا معاملہ ہے جس کے کئی رُخ اور کئی رنگ 
ہيں، جسے نہ دل برداشت کرسکتے ہيں اور نہ عقليں مان سکتی ہيں۔ فضائيں تاریک 

 "ہوچکی ہيں اور راستہ پہچانتے ميں نہيں آتا
راب ہوچکے ہيں، اب کام نہيں کيا جاسکتا یعنی نيرے پاس مفہوم یہ ہے کہ، حالات اب خ

جن کی مدد ( افراد نہيں ہيں، ميرے رفقاء تمام ہوگئے اب ميرے کام کے آدمی نہيں رہے 
  :اصلاح کرسکوں۔ اس کے بعد فراماتے ہيں) سے معاشرہ کی 

  لولا حضور الحاضر وقيام الحجۃ لوجود الناصر
تاریخ کے روبرو کوئی عذر نہيں رکهتا تاریخ ميری یہ اب مجه پر حجت تمام ہوگئی ميں 

بات نہيں مانے گی، کہا یہی جائے گا کہ علی نے موقع ہاته سے کهو دیا، اس کے 
باوجود کہ یہ موقع ميرے لئے کوئی موقع نہيں ہے ليکن تاریخ کا منه بند کرنے کے لئے 

 اس منصب کو قبول کرتا کہ یہ نہ کہا جائے کہ بہترین موقع تها جسے علی نے کهو دیا 
  ہوں۔

لہذٰا ہم دیکهتے ہيں کہ آپ نے خود اس کو اظہار فرمایا کہ ميرے پاس آدمی نہيں ہيں اور 
 یہ ميری خلافت کا موقع نہيں ہے۔

انسان ہر شخص کے سلسلہ ميں شک و تردید کا شکار ہوسکتا ہے ليکن خود حضرت 
 کہ آپ خود کو دوسروں کی بہ علی کے لئے تاریخ کو بهی اس بات ميں شک نہيے ہيں

نسبت خلافت کا سب سے زیادہ حقدار سمجهتے تهے اور اہل سنّت بهی یہ بات تسليم 
کرتے ہيں کہ علی خلافت کے لئے خود کو ابوبکر و عمر وغيرہ سے زیادہ حقدار 
سمجهتے تهے۔ پهر یہ کيا ہوا کہ جو علی اپنے آپ کو ابوبکر و عمر سے خلافت کا زیادہ 

مجهنے، جب لوگ عثمان کے بعد خلافت کے لئے اس کے پاس جائيں تو وہ حقدار س
 ۔:پيچهے ہٹتا ہوا مظر آئے اور یہ کہے کہ

تمہارا امير بننے سے بہتر ہے کہ ميں اس کے بعد بهی تمہارا مشير ہی بن کررہاہوں۔ 
اس سے صاف ظاہر ہوتا ہے کہ حضرت علی کے پاس ایسے افراد نہيں تهے۔ اب اس کے 

  و علل کيا تهے، یہ ایک دوسری بحث ہے۔اسباب 



کا مسئلہ تو اول یہ جو انہوں نے فرماءا کہ زکات " ویؤمنون الزکوۃٰ وهم راکعون:" اب رہا
انگوٹهی پر نہيں ہوتی، اس کا جواب یہ ہے کہ کلی طور پر کارِ خير کے لئے ہر طرح کے 

اصلاح رائج ہے اس انفاق کو زکات کہتے ہيں۔ آج کل جو فقہا کی عرف ميں زکات کی 
یقيمون الصلوٰۃ "سے مراد زکات واجب ہے۔ ایسا نہيں ہے کہ قرآن کریم ميں جہاں بهی 

آیا ہوا اس سے مراد یہی زکوۃٰ واجب ہے۔ زکات کا مطلب ہے مال کا پاک " ویؤمنون الزکوۃٰ 
وصاف کرنا۔ حتیٰ کہ اس سے مراد روح و نفس کی زکات کہتا ہے۔ چنانچہ لفظ صدقہ کا 

وم بهی اسی قدر وسعت رکهتا ہے آج صدقہ کا ایک خاص مفہوم ہے مثلاً کہتے ہيں مفہ
ليکن قرآن ہر کار خير کو صدقہ کہتا ہے۔ اگر آپ ایک ) چهپا کر صدقہ دینا ( صدقۂ سرّی 

اسپتال تعمير کریں یا کوئی کتاب لکهيں جس کا فائدہ عام طور سے لوگوں کو پہنچتا ہو۔ 
ایک جاری صدقہ۔ یہی وجہ ہے کہ اہل " صدقۃ جاریۃ "ہ ہے قرآن کی نظر ميں وہ صدق

سنّت نے بهی جب مزکورۃ آیت سے اخذ شدہ مفہوم پر اعتراض کرنا چاہا ہے تو اس لفظ 
پر ایسا کوئی اعتراض نہيں کيا ہے کہ زکات انگوٹهی سے متعلق نہيں ہوتی۔ کيونکہ وہ 

زکات واجب سے مخصوص نہيں ادبيات عرب سے واقف ہيں اور جانتے ہيں کہ لفظ زکات، 
 ہے۔

اب سوال یہ ہے کہ عمل حالت رکوع ميں کيوں اور کيسے انجام پایا؟ یہ اعتراج فخرالدین 
رازی جيسے قدیم مفسرین نے بهی اٹهایا ہے کہ علی ہميشہ حالت نماز ميں اس قدر 

ہيں کهوجاتے تهے کہ انہيں ارد گرد کا احساس بهی نہ رہتا تها۔ پهر آپ یہ کيسے کہتے 
  کہ نماز کی حالت ميں یہ عمل انجام ہایا؟ جواب یہ ہے کہ

علی کا نماز کی حالت ميں اپنے آپ سے بے خبر ہوجانا ایک حقيقت ہے، ليکن : اول تو
ایسا نہيں ہے کہ اوليائے خدا کے تمام حالات و کيفيات ہميشہ ایک ہی جيسے رہے ہيں۔ 

 جاتی ہيں۔ کبهی نماز کی حالت ميں خود پيغمبر اکرم کے لئے دونوں کيفيتيں بيان کی
آپ پر وہ کيفيت طاری ہوجاتی تهی کہ اذان کے تمام ہونے کی تاب بهی نہ رہتی تهی 

ائے بلال جلد اذان ختم کرو کہ ہم نماز شروع کریں اور کبهی ” اَرحنایا بلال :" فرماتے تهے
 تهے اور نماز کی حالت ميں ہوتے تهے، سجدے کے لئے سر مبارک کو خاک پر رکهتے

آپ کے نواسے امام حسن یا امام حسين آکر آپ کی پشت مبارک پر سوار ہوجاتے تهے 
اور آپ پورے اطمينان کے ساته یوں ہی ٹهہرے رہتے تهے کہ یہ بچہ کہيں گر نہ پڑے اور 

 جب تک نواسہ اتر نہ آتا تها سجدہ کو طول دیتے تهے۔
ں تهے۔ نماز کی جگہ پر سامنے گویا ایک مرتبہ پيغمبر اکرم نماز ميں قيام کی حالت مي

کسی نے تهوک دیا تها۔ پيغمبر نے ایک قدم آگے بڑهایا اور قاؤں سے اسے مٹی ميں 
چهپادیا اس کے بعد اپنی جگہ واپس پلٹ آئے۔ فقہاء نے اس واقعہ کی روشنی ميں نماز 

 ۔:سے متعلق بہت سے مسائل اخز کئے ہيں۔ سيد بحرالعولم فرماتے ہيں
  الکلق فی المحراب   یفتح منہ اکثر الابوابومشی خيرا 

مطلب یہ ہے کہ نماز کی حالت ميں پيغمبر اسلام دو قدم آگے بڑهے۔ وہ عمل انجام دیا 
اور واپس پلٹ آئے اس عمل نے بہت سے مسائل کو حل کردیا کہ نماز کی حالت ميں 

اتوں کا حل کس حد تک اضافی عمل جائز ہے یا جائز نہيں ہے۔ اسی طره اور بہت سی ب
 مل گيا۔ چنانچہ ان حضرات کے حالات و کيفيات مختلف رہے ہيں۔

اس سلسلہ ميں دوسرا مطلب جو عرفانی ہے یہ ہے کہ وہ افراد جو عرفانی مزاق 
رکهتے ہيں ان کا اعتقاد ہے کہ اگر استغراق و انجذاب کی کيفيت اپنے کمال پر ہوتو اس 

 اس صورت ميں انسان خدا کی ذات ميں کی حالت پائی جاتی ہے یعنی" بر گشت"ميں 
مستغرق ہونے کے ساته ہی ماسواے االله ميں بهی مشغول رہتا ہے۔ یہ اہل عرفان کا 
خيال ہے اور ميں بهی اسے  تسليم کرتا ہوں ليکن اس جلسہ ميں شاید بہت زیادہ قابل 
و قبول نہ ہو کہ ميں اسے عرض ہی کردوں۔ یہ خلع بدنی کے مسئلہ کی مانند ہے۔ ج

افراد اس مرحلہ ميں تازہ وارد ہوتے ہيں ایک لمحہ یا دو لمحہ ایک گهنٹہ تک اپنے آپ سے 
بے خبر یا  اپنے جسم سے الگ ہوجاتے ہيں۔ بعض افراد  ہر حال ميں اپنے جسم سے 



البتہ ميں اس کا معتقد ہی نہيں بلکہ عينی گواہ ( الگ یا خود سے بے خبر رہتے ہيں 
 اس وقت ہمارے اور آپ کے ساته بيٹهے ہيں اپنے جسم سے بهی ہوں مثال کے طور پر
  دور الگ اور التعلق ہيں۔

اہل عرفان کی نظر ميں یہ حالت و کيفيت کہ نماز کے دوران پاؤں سے تير نکال ليا جائے 
اور انسان متوجہ نہ ہو، اس حالت و کيفيت سے ناقص تر ہے جس ميں انسان نماز کے 

ی متوجہ ہو۔ ایسا نہيں ہے کہ یہاں وہ خدا سے غافل ہے دوران فقير وسائل کی طرف به
اور فقير کی طرف متوجہ ہے بلکہ اس کی توجہ خدا کی طرف اس قدر کامل ہے کہ اس 

  حالت ميں وہ تمام عالم کو اپنے سامنے موجود پاتا ہے۔ لہذٰا ان
   تمام قرائن کی موجودگی ميں ان حقائق سے انکار نہيں کيا جاسکتا۔

 : چهٹی بحث
  امامت أئمہ اطہار کی نگاہ ميں

امامت کے کلی مسائل سے متعلق یہ ہماری آخری بحث ہے اس کے بعد ہم اس 
سلسلہ ميں جو بحثيں کریں گے وہ احدیث و روایات کی روشنی ميں ہوں گی۔ مثال کے 
طور پر وہ حدیثيں جو امير المومنين کے سلسہ ميں پيغمبر اکرم سے نقل ہوئی ہيں یا 

ير المومنين نے اپنے بعد کے ائمہ کے لئے ذکر فرمائی ہيں، یوں ہی حضرت رسول خود ام
خدا نے ان ائمہ کے بارہ ميں جو کچه فرمایا ہے نيز یہ کہ ہر امام نے اپنے بعد ک امام کے 
لئے کس طرح وضاحت فرمائی ہے ہم ایک ایک کر کے ان سب کا جائزہ ليں گے کہ ان 

 قلی، تعيينی و تنصيصی پہلو رکهتی ہيں۔ميں سے اکثر و بيشتر روایات ن
موجودہ بحث کچه اس ڈهنگ کی ہے کہ اس کا کچه حصہ شاید ہم گزشتہ گفتگو ميں 
بهی متفرق طور پر پيش کرچکے ہيں ليکن چونکہ یہ مسئلہ امامت کی روح سے مربوط 
ب ہے لہذٰا اب ہم ائمہ معصومين کے اقوال کی روشنی ميں اس پر بحث کریں گے۔ اور کتا

کا ایک حصہ بهی آپ کی خدمت ميں پيش کریں گے۔ " کتاب الحجۃ " اصول کافی کی " 
ہم مکرّر عرض کر چکے ہيں کہ امامت کے اس مفہوم ہم شيعہ یا کم از کم ائمہ شيعہ 
کے اقوال ميں پيش کيا گيا ہے وہ امامت کے اس مفہوم سے بالکل الگ ہے جو اہل 

ت سے بالکل الگ ایک چيز ہے جس کا چرچا سنت کے یہاں رائج ہے۔ یہ مسئلہ حکوم
ہمارے زمانہ ميں بہت ہوتا ہے۔ مثلاً، امامت بنيادی طور پر نبوت کے قدم بہ قدم یا اس کے 
بالکل دوش بدوش والا مسئلہ ہے ليکن اس معنی ميں نہيں کہ اس کا مرتبہ ہر نبوت 

ک ایسا سے کمتر درجہ کا ہے۔ بلکہ اس سے مقصود یہہے کہ نبوت سے مشابہ ای
منصب ہے جو بڑے انبياء کو بهی عطاہوا ہے یعنی یہ ایک ایسامعنوی منصب ہے کہ بڑے 
انبياء نبوت کے ساته ساته امامت کے منصب پر بهی فائز رہے ہيں۔ ائمہ معصومين نے 
کلی طور پر اس مسئلہ کے تحت اپنی گفتگو ميں انسان کو بنياد قرار دیا ہے۔ لہذٰا ہميں 

علق اپنے تصوّرات و خيالات پر تجدید نظر کرنا چاہيئے تاکہ یہ مسئلہ پہلے انسان کے مت
 پورے طور سے واضح ہوسکے۔

 انسان؟
آپ جانتے ہيں کہ اساسی طور پر انسان کے سلسلہ ميں دو نظریے پائے جاتے ہيں ایک 
یہ کہ انسان بهی تمام جانداروں کے مانند صدفی صدا ایک خاکی یا مادی موجود ہے۔ 

سا مادی وجود ہے جواپنے تغيرات کی راہ طے کرتے ہوئے اس حد کمال کو ليکن یہ ای
پہنچ چکا ہے جہاں تک زیادہ سے زیادہ مادہ ميں اس کی صلاحيت پائی جاتی تهی۔ 
حيات، چاہے نباتات ميں ہو یا اس سے بلند حيوانات ميں یا ان سب سے بڑه کر انسان 

ان دہی کرتی ہے یعنی اس وجود کی ميں، یہ خود مادہ کے تدریجی ارتقا وکمال کی نش
یہاں ( بناوٹ اور ساخت ميں مادّی عناصر کے علاوہ کوئی اور عنصر کا ر فرما نہيں ہے۔ 

عنصر کا لفظ اس لئے استعمال ہوا کہ اس کی کوئی دوسری تعبير ہمارے پاس نہيں ہے 
دّی ۔ جتنے حيرت انگيز آثار اس وجود ميں پائے جاتے ہيں ان کا سر چشمہ یہی ما)

تشکيل ہے۔ اس نظریہ کے مطابق قہری طور پر پہلے انسان کو یا دنيا ميں آنے والے 



ابتدائی انسانوں کو ناقص ترین انسان ہونا چاہيئے اور جوں جوں یہ قافلہ انسانيت آگے 
بڑها ہوگا انسان کامل تر ہوتا گيا، خواہ ہم اولين انسان کو قدما کے تصور کے مطابق براہ 

حضرات کے ) سائنس داں ( يدا شدہ مانيں یا عہد حاضر کے بعض راست خاک سے پ
مفروضہ کے مطابق جو مفروضہ ہونے کی حيثيت سے قابل توجہ ہے کہ انسان اپنے آپ 
سے پست تر اور ناقص تر وجود   کی تغيير یافتہ اور کامل شدہ مخلوق ہے۔ جس کی 

ان براہ راست خاک سے اصل و بنياد مٹی تک پہنچتی ہے۔ ایسا نہيں ہے کہ پہلا انس
 خلق ہوگيا ہو۔

  پہلا انسان قرآن کی نظرميں
ليکن اسلامی و قرآنی بلکہ تمام مذاہب کے اعتقادات کے مطابق پہلا انسان وہ وجود ہے 
جو اپنے بعد کے بہت سے انسانوں حتی کہ آج کے انسانوں سے بهی زیادہ کامل ہے۔ 

 قدم رکها، اسی وقت سے وہ خليفہ یعنی پہلی ابر جب اس انسان نے عرصۂ عالم ميں
االله یا دوسرے الفاظ ميں پيغمبر کے درجہ پر فائز نظر آیا۔ دین کی شکل ميں آیا، جبکہ 
ہونا تو یہ چاہيئے تها کہ انسان دنيا ميں آتے رہتے اورارتقائی منازل طے کرتے رہتے اور 

وت و پيغمبری جب عالی مراحل و مراتب سے ہمکنار ہوتے تو ان ميں سے کوئی ایک نب
 کے منصب پر فائز ہوجاتا، نہ یہ کہ پہلا  ہی انسان پيغمبر ہو۔

 :قرآن کریم پہلے انسان کے لئے بہت عظيم اور بلنددرجہ کا قائل ہے
واذ قال ربک للملائکۃ انی جاعل فی الارض خليفۃ قالوا اتجعل فيها من یفسد فيها "

اعلم مالا تعلمون وعلم ادٰم ویسفک الدماء ونحن نسبح بحدک و نقدس لک قال انی 
   "الاسماء کلها ثم عرضهم علیٰ الملائکۃ فقال انبئونی باسماء هوٰلاء

جب تمہارے پروردگار نے ملائکہ سے فرمایا کہ ميں زمين پر خليفہ بنانے والا ہوں تو انہوں 
و کيا تو انہيں روئے زمين پر اپنا خليفہ بنائے گا جو زمين پر فساد ) خدا یا( نے کہا 

فرمایا، ) خداوند عالم نے ( خونریزی برپا کریں اور ہم تو تيری تسبيح و تقدیس کرتے ہيں 
جو ميں جانتا ہوں تم نہيں جانتے اور االله ) اس انسان کے اسرار کے بارے ميں ( بلا شبہ 

نے آدم کو تمام اسماء تعليم دیئے پهر ان کے حقائق ملائکہ کے سامنے بهی پيش کئے 
 ۔"يں ان کے نام بتاؤاور فرمایا ہم

مختصر یہ کہ جب پہلا انسان عالم وجود ميں آیا تو اس ملائکہ کو بهی حيرت ميں ڈال دیا 
" ( نفخت فيہ من روحی" کہ آخر اس ميں کيا راز پنہاں ہے؟ پہلے انسان کے بارے ميں 

کی تعبير استعمال کی گئی ہے۔ اس سے ظاہر ہوتا ہے کہ ) اپنی روح اس ميں پهونکی
يکر کی ساخت اوراس کے ڈهانچہ ميں مادی عناصر کے علاوہ ایک علوی عنصر اس پ

کی تعبير کے ذریعہ بيان کيا گيا ہے۔ یعنی االله کی جانب ) اپنی روح ( بهی کارفرماہے جو 
سے ایک خصوصی  شئے اس وجود کے پيکر ميں داخل ہوئی ہے۔ اس کے علاوہ اس 

" انی جاعل فی الارض خلفيفۃ"  گيا ہے۔لئے بهی کہ اس کو خليفہ االله سے تعبير کيا
 ميں زمين پر اپنا خليفہ بنارہاہوں۔

بنابر ایں قرآن، انسان کو اس عظمت کے ساته پيش کرتا ہے۔ کہ پہلا انسان جب عالم 
وجود ميں قدم رکهتا ہے تو حجت خدا و پيغمبر اور ایک ایسے وجود کے عنوان سے قدم 

ا ہو۔ ہمارے ائمہ کے کلام کی اساس و بنياد رکهتا ہے جو عالم غيب سے رابطہ رکهت
انسان کی اسی اصل و حقيقت پر ہے یعنی پہلا انسان جو اس زمين پر آیا اسی صفت 
کا تها اور آخری انسان بهی جو اس زمين پر ہوگا اسی سلسلہ کی ایک کڑی ہوگا اور 

رض انی جاعل فی الا"عالم انسانيت کبهی بهی ایسے وجود سے خالی نہيں جس ميں 
دیگر ) بنيادی طور سے اس مسئلہ کا محور یہی ہے ( کی روح پائی جاتی ہے۔ " خليفۃ 

تمام انسان، ایسے انسانی وجود کی فرع کی حيثيت رکهتے ہيں، اور اگر یہ انسان نہ ہو 
تو بقيہ تمام انسان کسی بهی صورت سے باقی نہيں رہيں گے۔  ایسے انسان کو حجت 

 ۔:خدا سے تعبير کرتے ہيں



زمين ایسی فرد سے خالی نہيں ) مگر ( ہاں " اللّٰهم بلی لا تخلوا لارض من قائم الله بحجّۃ
رہتی جو االله کی حجت ہے یہ جملہ نہج البلاغہ   ميں ہے اور بہت سی کتابوں ميں نقل 
ہوا ہے۔ ميں نے یہ بات مرهوم آیۃ االله بروجردی سے سنی ہے، ليکن یہ یاد نہيں کہ ميں 

 بهی کہيں دیکها ہے یا نہيں، یعنی اس کی جستجو نہيں کی۔ آپ نے خود اسے جگہ
فرماتے تهے کہ یہ جملہ حضرت کے ان جملوں سے ہے جنہيں آپ نے بصرہ ميں بيان 
فرمایا ہے او شيعہ و سنی دونوں نے اسے تواتر کے ساته نقل کيا ہے۔ یہ جملہ مشہور 

نے ميرا ہاته ) ع(حضرت علیحدیث کميل کا ایک حصہ ہے۔کميل کا بيان ہے کہ ایک روز 
" تهاما اور مجهے اپنے ہمراہ لے کر شہر کے باہر تشریف لائے۔ یہا ں تک کہ ہم لوگ

نامی ایک جگہ پر پہونچے۔ جيسے ہی ہم لوگ شہر سے خارج ہوکر سناٹے اور " جبّان
فتنفس الصمعداء حضرت نے گہری سانس لی، ایک آہ کهينچی اور : تنہائی ميں آئے

 ۔:فرمایا
 "ان هذہ القلوب او عيۃ فخيرها او عاها فاحفظ عنّی ما اقول لک! یاکميل "
اولاد آدم کے دک ظرف کے مانند ہيں اور بہترین ظرف وہ ہے جو کسی چيز ! اے کميل "

لہذٰا ميں تم سے جو کچه کہتا ) یعنی اس ميں سوراخ نہ ہو ( کو اپنے اندر محفوظ رکهے 
 ۔"ہوں اسے محفوظ کر لو

 ۔:ں کو تين گروہوں ميں تقسيم فرمایاپہلے انسانو
 ۔"فعالم ربانی و متعلم فی سبيل نجاۃ و همج رعاع: الناس ثلاثۃ "
کی ) ع(البتہ حضرت علی ( ایک گروہ علماء ربانی کا ہے :انسان تين قسم کے ہيں "

اصطلاح ميں عالم ربّانی سے مراد ہر وہ عالم ربّانی نہيں ہے جو ہم ہر ایک کو تکلّفا کہہ 
ا کرتے ہيں، بلکہ اس سے مراد ایسا عالم ہے جو واقعاً صد فی صد الہٰی ہو اور خالص دی

خدا کے لئے عمل کرتا ہو اور شاید یہ تعبير سوائے انبياء و ائمہ کے کسی اور پر صادق 
چونکہ اس عالم کو اس متعلم کے مقانل ميں " ( ومتعلم علی سبيل نجاۃ ) " نہيں آتی 

) سے مقصود وہ عالم ہے جو کسی بشر سے علم حاصل نہيں کرتا ذکر کيا ہے لہذٰا اُس 
یہ دوسرا گروہ ان سے علم حاصل کرنے والوں اور شاگردوں کا ہے۔ ان لوگوں کو ہے جو 

اس کی ( ہيں " هميج رعاع" ان علماء سے استفادہ کرتے ہيں۔ تيسرے گروہ کے لوگ 
جنہوں نے علم " وا الیٰ رکن وثيقلم یستضيئوا بنور العلم ولم یلجأ:" کہ) تشریح یہ ہے 

کے نور سے نہ کوئی روشنی حاصل کی ہے اور نہ کسی محکم ستون کا سہارا حاصل 
 "کيا ہے۔

اس کے بعد آپ نے اہل زمانہ کا گلہ کرنا شروع کيا۔ فرمایا ميں بہت سے علوم اپنے  
حاصل انہيں ( سينہ ميں رکهتا ہوں۔ ليکن مجهے کوئی ایسا شخص نہيں ملتا جس ميں 

صلاحيت موجود ہو۔ آپ نے لوگوں کی گروہ بندی کرتے ہوئے فرمایا، ایسے ) کرنے کی 
لوگ بهی ہيں جو زیرک اور عقلمند ہيں ليکن ایسے زیرک ہيں کہ جو کچه حاصل کرتے 
ہيں اس سے اپنے لئے فائدہ حاصل کرنا چاہتے ہيں یعنی دین کو اپنی دنيا کے لئے 

ا ميں ان سے پر ہيز کرنے پر مجبور ہوں۔ کچه دوسرے افراد استعمال کرنا چاہتے ہيں۔ لہذٰ
ہيں جو اچهے اور نيک تو ہيں ليکن احمق ہيں۔ وہ کچه حاصل ہی نہيں کرتے یا اگر حاسل 
بهی کرتے ہيں تو ایک دم اُلٹا اور غلط مطلب سمجه بيٹهتے ہيں۔ یہاں تک تو امام کی 

کہ کوئی اہل موجود )  اندازہ ہوتا ہے کيونکہ اس سے( گفتگو مایوسانہ رنگ لئے ہوئے ہے 
نہيں ایسا بهی نہيں ہے کہ " اللّٰهم بلی  :" نہيں ہے۔ ليکن اس کے بعد فرماتے ہيں 

کوئی شخص موجود نہ ہو۔ ميں تو یہ جو کچه کہہ رہا ہوں لوگوں کی اکثریت کو کہہ رہو 
 ایک خطبہ کے یہاں آقائے بروجردی فرماتے تهے کہ حضرت نے یہ اشارہ بصرہ ميں( ہوں 

 ۔)ذیل ميں فرمایا تها، ورنہ یہ کميل کے ساته ہونے والی گفتگو ميں بهی موجود ہے 
اللّٰهم بلی ال تخلو الارض من قائم للّہٰ بححّۃ امّا ظاہراً مشهوراً واماخائفاً مغموراً لئلا تبطل 

نداالله قدراً، یحفظ حجج االله و بيناتہ وکم ذا واین؟ اولئک واالله۔ الا قلون عدداً و الاعظمون ع
االله بهم حججہ و بيناتہ حتیٰ یودعونها نظرائهم ویزرعونها فی قلوب اشباههم هجم بهم 



العلم علی حقيقتہ البصيرۃ وبا سروا روح اليقين واستلا نوا مااستمورۃ المترفون وانسوا 
 بما استوحش منہ الجاهلون و صحبوا الدنيا بابدان ارواحها معلقۃ بالمحل الاعلی۔ٰ

ہاں، زمين ہر گز حجّت خدا سے خالی نہيں ہے۔ اب چاہے یہ :امام عليہ السلام نے فرمایا
حجت ظاہر ہو اور لوگوں کے درميان ہو یا مستور اور پوشيدہ یعنی موجود تو ہو، ليکن لوگ 
اسے دیکه نہ پائيں، وہ نگاہ سے پوشيدہ ہو۔ ان ہی حجتوں کے ذریعہ خداوند عالم اپنی 

ياں لوگوں کے درميان محفوظ رکهتا ہے۔ اور یہ لوگ بهی جو کچه جانتے دليليں اور نشان
ہيں اس کے بيج اپنے ہی جيسے افراد کے دلوں ميں بو دیتے ہيں اور گزر جاتے ہيں۔ ایسا 
نہيں ہے کہ یہ امانتيں ان کے حوالہ نہ کریں ارو چلے جائيں یعنی ایسا نہيں ہے کہ ميرے 

ر چلا جاؤں گا۔ اس کے بعد حضرت ان افراد سے پاس جو کچه ہے اسے بيان کئے بغي
هجم بهم العلم : متعلق جو ایک ملکوتی مبدأ و مرکز سے استفادہ کرتے ہيں۔ فرماتے ہيں

علی حقيقتہ البصيرۃ خود علم ان پر ہجوم کرتا ہے اور ٹوٹ کر برستا ہے۔ وہ علم کی 
 وہ علم جو ان پر ہجوم اور) مطلب یہ ہے کہ ان کا علم تفویضی ہے ( طرف نہيں بڑهتے۔ 

کرتا ہے، انہيں حقيقی معنوں ميں بصيرت عطا کرتا ہے یعنی اس علم ميں کوئی اشتباہ 
وہ روح یقين کو متصل رکهتے ہيں۔ " وباشروا روح اليقين" نقص یا خطا نہيں پائی جاتی۔ 

" مطلب یہ ہے کہ وہ عالم دیگر سے بهی ایک طرح کا ارتباط و اتصال رکهتے ہيں۔ 
اپنے ) یعنی اہل عيش و طرب ( وہ چيزیں جنهيں مترف " لانوا ما استعورۃ المترفون واست

لئے بہت دشوار سمجهتے ہيں ان کے لئے آسان ہيں۔ مثلاً عيش و عشرت کے عادی 
افراد کے گهنٹہ بهر اپنے خدا سے لو لگانا اور اس سے راز و نياز کی باتيں کرنا گویا سب 

 ان کے لئے یہ کام آسان ہی نہيں بلکہ ان کا پسندیدہ سے زیادہ دشوار کام ہے۔ ليکن
جن چيزوں سے نادان اور جاہل افراد " وانسوا بما استوحش منہ الجاهلون" عمل ہے۔

 وحشت کرتے ہيں یہ ان سے مانوس ہيں۔
  "وصحبوا الدنيا بابدان ارواحها معلقۃ بالمحل الاعلیٰ "

بکہ اسی وقت ان کی روحيں مقام اپنے جسموں کے ساته لوگوں کے ہمراہ رہتے ہيں ج
اعلیٰ سے تعلق و اتصال رکهتی ہيں۔ یعنی ان کا جسم لوگوں کے ساته ہے ليکن ان کی 
روح یہاں نہيں ہے، جولوگ ان کے ہمراہ ہيں انہيں اپنے ہی جيسا انسان سمجهتے ہيں 

( س اور ان ميں اور اپنے آپ ميں کوئی فرق نہيں سمجهتے، ليکن وہ یہ نہيں جانتے کہ ا
 کا باطن کسی اور عالم سے وابستہ ہے۔) انسان کامل 

" باب الحجۃ" ميں" کافی" بہر حال امامت کا اصل فلسفہ یہی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ کتاب
کے عنوان سے ایک مستقل باب موجود ہے۔ اور اس ميں ملتا ہے کہ اگر دنيا ميں صرف 

 ہوگا جس طرح دنيا کا پہلا دو انسان باقی رہيں تو ان ميں کا ایک اسی طرح اک انسان
انسان اسی منصب پر فائز تها ہم اس فلسفہ کی روح کو لوگوں کے ذہنوں سے مزید 

" سے" اصول کافی"قریب کرنے کے لئے اور اس حقيقت سے زیادہ آشنا کرنے کے لئے 
کی بعض روایتيں اور حدیثيں آپ کی خدمت ميں پيش کرتے ہيں۔ اس " کتاب الحجۃ

مام دوسرے مسائل مثلاً معاشرہ ميں امام کا وجود ضروری ہے تاکہ مسئلہ سے متعلق ت
وہ لوگوں پر عذاب و انصاف کے ساته حکومت کرے، یا دینی امور ميں لوگوں کے درميان 
پيدا ہونے والے اختلافات کو حل کرسکے۔ یہ سب باتيں اس اصل مسئلہ ميں طفيل کی 

ں پر حکومت کرنے کے لئے امام قرار حيثيت رکهتی ہيں۔ ایسا نہيں ہے کہ امام کو لوگو
دیا جائے اور بس، بلکہ یہ مسئلہ ان تمام باتوں سے کہيں بالاتر ہے۔ یہ باتيں گویا امام 

یعنی اس کے وجود کے نتيجہ ميں مرتب ہونے والے فوائد کی حيثيت " فوائد جاریہ" کے
کرتے رکهتی ہيں۔ ہم ہر حدیث سے کچه جملے منتخب کرکے آپ کی خدمت ميں عرض 

 ہيں تاکہ فلسفۂ امامت کی حقيقت پورے طور سے واضح ہوجائے۔
 سے ایک روایت) ع(امام جعفر صادق 



) ع(نے امام صادق) مادہ پرست ( یہ روایت انبياء و مرسلين سے متعلق ہے۔ ایک زندیق 
آپ انبياء و رسل کو کس دليل سے " من این اشبتّ الانبياء والرسل؟:" سے سوال کيا کہ

 :تے ہيں؟ امام نے جواب ميں مسئلہ توحيد کو بنياد قرار دیتے ہوئے فرمایاثابت کر
انا اثبتنا ان لنا خالقاً صانعاً متعالباً عنّا وعن جميع ما خلق وکان ذلک الصابع حکيماً متعالياً  "

لم یجز ان یشاهدہ خلقہ ولا یلا مسوہ فيباشروہ و یحاجهم ویحاجوہ ثبت انّ لہ سفراء فی 
ن عنہ الی خلقہ وعبادہ ویدلونهم علی مصالحهم عمنا فعهم وما بہبقائهم وفی خلقہ یعبرو

 "ترکہ فنائهم فثبت الآمرون والناهون عن الحکم العليم فی خلقہ
مختصر یہ ہےکہ انبياء و رسل کے ثابت کرنے کی بنياد، اپنی تمام الٰہی شان و صفات 

جان ليا کہ ہمارا کوئی خالق و کے ساته خود االله کے اثبات پر موقوف ہے جب ہم نے یہ 
صانع ہے جو حکيم ہے اور ہم سے اعلیٰ و ارفع ہے یعنی ہم اپنے حواس و ادراک کے 
ذریعہ اس سے براہ راست ارتباط پيدا نہيں کرسکتے۔ نہ اس کا مشاہدہ کرسکتے ہيں اور 
نہ اسے چهو سکتے ہيں اور نہ ہہ اس سے دو بدو سوال و جواب کرسکتے ہيں جبکہ ہم 

س کے محتاج ہيں کہ وہ ہماری رانمائی کرے۔ کيونکہ فقط وہی حقيقی حکيم و دانا ہے ا
اور ہمارے واقعی مصالح و مفادات سے آگاہ ہے۔ لہذٰا ایسے وجود کا ہونا ضروری ہے جو 

ایک طرف وہ خدا سے ارتباط رکهتا ہو یعنی اس پر وحی : بيک وقت دو پہلؤوں کا حامل ہو
 طرف ہم اس سے رابطہ قائم کسرکتے ہوں۔ اور ایسے افراد کا نازل ہوتی ہو اور دوسری

 ہونا لازم و واجب ہے۔
خود ان " حکماء مؤدبين بالحکمۃ:" اس کے بعد امام ان افراد کے بارہ ميں فرماتے ہيں

" لوگوں کو حکيم دانا ہونا چاہيئے۔ وہ حکمت کی بنياد پر مؤدب و مہذب کئے گئے ہوں۔
 پر مبعوث کئے گئے ہوں یعنی ان کی دعوت اور ان کا پيغام اور حکمت ہی" مبعوثين بها

اگر چہ وہ " غير مشارکين للناس علیٰ مشارکتهم لهم فی الخلق۔" حکمت پر مبنی ہو۔ 
خلقت کے اعتبار سے انسانوں ميں شریک ہوں ليکن بعض جہات ميں لوگوں سے الگ اور 

مؤیدین من عندالحکم " ی جاتی ہو۔جدا ہوں۔ ایک انفرادی پہلو اور امتيازی روح ان ميں پائ
خدا ئے حکيم و عليم کی جانب سے حکمت کی بنياد پر ان کی تائيد " العليم بالحکمۃ
ایسے واسطوں اور ذریعوں کا وجود ہر " ثم ثبت ذلٰک فی کل دهر ومکان" کی گئی ہو۔

دل لکيلا تخلوالارض من حجۃ یکون معہ علم ی" زمانہ اور عہد ميں لازمی و ضروری ہے۔ 
تاکہ زمين کسی وقت بهی ایسی حجت سے خالی نہ " علی صدق مقالتہ و جواز عدالتہ

رہے جس کے پاس اس کی صداقت گفتار اور اس کی عدالت و رفتار کے ثبوت ميں کوئی 
 موجود ہو۔) دليل معجزہ ( علم 

 زید بن علی اور مسئلہ امامت
يں اور صالح و محترم شخص کے بهائی ہ) ع (زید ابن علی ابن الحسين امام محمد باقر

ہيں۔ ہمارے ائمہ نے آپ کی اور آپ کے مجاہدانہ اقدام کی تعریف کی ہے۔ اس سلسلہ 
ميں اختلاف ہےکہ جناب زید واقعاً خود اپنے لئے خلافت کے مدعی تهے یا صرف امر 
بالمعروف اور نہی عن المنکر کے فرائض انجام دے رہے تهے اور خلافت کے دعویدار نہيں 

کی خلافت کے خواہاں تهے، یہ بہر حال مسلم ہے کہ ) ع(بلکہ آپ امام محمد باقر تهے 
ہمارے ائمہ نے آپ کی تعریف و توصيف کی ہے اور آپ کو شہيد کہا ہے۔ اور یہی ان کی 

وہ شہيد ہوکر دنيا سے اٹهے ليکن " مضیٰ واالله شهيداً :" عظمت کے لئے کافی ہےکہ
ميں شبہ کا شکار تهے یا نہيں؟ جو ) امامت(سئلہ بحث اس بات پر ہے کہ آپ خود اس م

روایات اس وقت ميں آپ کی خدمت ميں پيش کررہا ہوں اس سے یہ ظاہر ہوتا ہے کہ آپ 
خود اس سلسلہ ميں شبہ مبتلا تهے۔ اب یہ بات کہ ایسا شخص اس مسئلہ ميں شبہ 

 کا شکار کيسے ہوسکتا ہے۔ یہ ایک دوسری بحث ہے۔
جس وقت زید بن علی : ک صحابی ابو حنيفہ احول بيان کرتے ہيںامام محمد باقر کے ای

مخفی تهے انہوں نے ميرے پاس پيغام بهيجا اور مجه سے فرمایا کہ اگر ہم ميں سے 
کوئی جاہد کے لئے قيام کرے تو کيا تمہاری ہم مدد کے لئے آمادہ ہو؟ ميں نے جواب دیا 



) ) ع(اور امام محمد باقر ) ع(ن العابدینحضرت امام زی( اگر آپ کے پدر بزرگوار اور بهائی 
اجازت دیں تو ميں حاضر ہوں ورنہ نہيں۔ زید نے فرمایا، ميں خود قيام کا ارادہ رکهتا ہوں۔ 
بهائی سے کوئی مطلب نہيں ہے۔ کيا اب بهی تم ہماری حمایت پر آمادہ ہو؟ ميں نے 

ی جان سے دریغ عرض کيا نہيں۔ آپ نے پوچها کيوں؟ کای تم ہمارے سلسلہ ميں اپن
انما هی نفس واحدۃ فان کان االله فی الارض حجۃ فامتخلف : کرتے ہو؟ ميں نے عرض کيا

عنک ناج والخارج معک هالک وان لا تکن الله حجۃ فی الارض فالمتخلف عنک والخارج معک 
ميں ایک ہی جان رکهتا ہوں اور آپ بهی حجت خدا ہونے کا دعویٰ نہيں کرتے۔ اگر " سواء

آپ کے علاوہ کوئی حجت خدا ہے تو جو شخص آپ کے ساته قيام کرے اس نے زمين پر 
خود کو ضائع کيا بلکہ ہلاک ہوا اور جس نے آپ سے انکار کيا اس نے نجات پائی ليکن اگر 
زمين پر کوئی حجت خدا نہ ہو تو ميں چاہے آپ کے ساته قيام کرون یا نہ کروں دونوں 

 باتيں برابر ہيں۔
تے تهے کہ زید کا مقصد کيا ہے۔ لہذٰا وہ اس حدیث کے ذریعہ یہ واضح ابو جعفر احول جان

موجود ہے۔ اور آپ کے بهائی " حجت " کرنا چاہتے تهے کہ اس وقت روئے زمين پر ایک 
ہيں۔ آپ نہيں ہيں۔ یہاں روایت ميں حضرت زید کی گفتگو کا خلاصہ یہ ) ع(امام محمد باقر 

بکہ امام کا فرزند ہوتے ہوئے اس نکتہ سے واقف کہ، تمہيں یہ بات کيسے معلوم ہوئی ج
نہيں ہوں اور ميرے پدربزرگوار نے بهی مجهے نہيں بتایا؟ کيا ميرے بابا مجهے چاہتے نہيں 
تهے؟ خدا کی قسم ميرے بابا مجهے اس قدر چاہتے هتے کہ مجهے بچپن ميں دستر 

 تو پہلے اسے ٹهنڈا کرتے خوان پر اپنی آغوش ميں بٹهاتے تهے اور اگر نوالہ گرم ہوتا تها
تهے اس کے بعد کهلاتے تهے تا کہ ميرا دہن نہ جلنے پائے وہ باپ جو مجه سے اس قدر 
محبت کرتا تها کہ اسے ایک لقمہ کے ذریعہ ميرا دہن جلنا گوارہ نہ تها۔ کيا اس نے اتنی 
اہم بات جسے تم سمجهے ہو، مجهے بتانے سے مضائقہ کيا تاکہ ميں جہنم کی آگ 

جواب دیا۔ انہوں نے آپ کو جہنم کی آگ سے ) ابوحنيفہ احول نے ( محفوظ رہوں؟ سے 
 چونکہ وہ آپ کو بہت چاہتے تهے اس لئے آپ کو �محفوظ رکهنے کے لئے ہی نہيں بتایا

نہيں بتایا کيونکہ وہ جانتے تهے کہ اگر ميں کہہ دوں گا تو آپ انکار کریں گے اور جہنمی 
 طبيعت کی تيزی سے واقف تهے لہذٰا آپ سے بتانا نہيں ہوجائيں گے چونکہ وہ آپ کی

چاہا۔ اور یہی بہتر سمجها کہ آپ لاعلمی کی حالت پر باقی رہيں تاکہ کم از کم آپ ميں 
عناد نہ پيدا ہونے پائے ليکن یہ بات مجه سے فرمادی تاکہ اسے قبول کرکے نجات حاصل 

 ی اسے قبول کرليا۔کرلوں یا انکار کر کے جہنمی بن جاؤں اور ميں نے به
آپ افضل ہيں یا انبياء؟ ” انتم افضل ام الانبياء:"اس کے بعد ميں نے زید سے دریافت کيا

قلت یقول یعقوب ليوسف یا بنی لا تقصص رؤیاک علی اخوتک فيکيدو لک " فرمایا انبياء۔
ميں نے عرض کيا یعقوب جو پيغمبر ہيں اپنے بيٹے یوسف سے جو خود بهی پيغمبر " کيداً

اور ان کے جانشين ہيں، کہتے ہيں کہ اپنا خواب اپنے بهائيوں سے بيان نہ کرنا۔ آیا یعقوب 
کا یہ حکم یوسف کے بهائيوں سے دشمنی کی بناپر تها یا ان کی اور یوسف کی 
دوستی کی بنياد پر تها چونکہ وہ یوسف کے بهائيوں کی طبيعت سے واقف تهے کہ اگر 

و منزلت پر فائز ہونے والے ہيں تو ابهی سے ان کی وہ سمجه گئے کہ یوسف اس مقام 
۔آپ کے ساته آپ کء پدر بزرگوار اور بهائی کا قصہ "دشمنی پر کمر بستہ ہوجائيں گے

 بالکل یعقوب و یوسف اوران کے بهائيوں جيسا ہے۔
گفتگو کے اس مرحلہ پر آکر زید بالکل خاموش ہوگئے اور کچه جواب نہ دے سکے۔ تهوڑی 

اب جبکہ تم مجه سے یہ بات کہہ " اما واالله لان قلت ذٰلک:" انہوں نے فرمایادیر کے بعد 
یہاں ( تماہرے آقا "لقد حدّ ثنی صاحبک بالمدینہ:رہے ہو تو ميں بهی تمہيں یہ بتادوں کہ

نے مدینہ ميں مجه ) ) ع(مراد امام ہيں تمہارے امام یعنی ميرے بهائی امام محمد باقر 
کہ تمہيں قتل کيا جائےگا اور کانسۂ کوفہ پر " صلب بالکناسۃانی اقتل وا:" سے فرمایا

اور ان کے پاس ایک صحيفہ " وان عندہ لصحيفۃ فيها قتلی وصلبی" سولی دی جائے گی۔
 ہے جس ميں ميرے قتل کئے جانے اور دار پر چڑهائے جانے کا ذکر ہے۔) کتاب(



نکہ یک بيک بات ایک دم یہاں زید، ابوحنيفہ کے سامنے ایک دوسرا ورق الٹتے ہيں کيو
بدل جاتی ہے اور وہ دوسرے نظر یہ کی تائيد کرتے نظر آتے ہيں۔ معلوم ہوا کہ اس سے 
قبل جو باتيں آہ ابوحنيفہ سے فرمارہے تهے گویا اس سے اپنے آپ کو پنہاں رکهنا چاہتے 
تهے۔ ليکن جب یہ دیکها کہ ابو حنيفہ مسئلہ امامت کے سلسلہ ميں اس قدر راسخ 

تقاد ہيں تو خود سے فرمایا کہ کہ ان کو بتادوں کہ ميں بهی اس نکتہ سے غافل الاع
نہيں ہوں۔ وہ کہيں شبہ کا شکار نہ ہوں، ميں بهی اس مسئلہ کو نہ صرف جانتا ہوں بلکہ 
اس کا اعتراف و اعتقاد بهی رکهتا ہوں۔ گفتگو کے آخری جملہ ميں اسی مطلب کا اظہار 

 کے ساته نيز اپنے بهائی کے حکم سے جہاد کے لئے اٹه ہے کہ ميں پورے علم و ارادہ
کہتے ہيں کہ اس گفتگو کے بعد ایک سال ميں مکہ ) ابو جعفر ( رہاہوں۔ یہاں تک کہ 

سے بيان کيا۔ حضرت نے ) ع(مکرمہ گيا اور وہاں ميں نے یہ پورا واقعہ حضرت امام صادق 
 بهی ميرے نظریات کی تائيد کی۔

   دو اور حدیثيںسے) ع(حضرت امام صادق 
زمين کبهی " ان الارض لا تخلوا لا و فيها امام : " امام ایک دوسری حدیث ميں فرماتے ہيں

لو بقیٰ اثنان : " بهی امام سے خالی نہيں رہتی۔ نيز حضرت سے ایک اور حدیث نقل ہے
اگر روئے زمين پر دو شخص بهی باقی رہيں تو ان ميں " لکان احدهما الحجۃ علیٰ صاحبہ

  ایک اپنے ساتهی پر خدا کی حجّت ہوگا۔کا
 سے ایک روایت) ع(حضرت امام رضا

 اس سلسلہ ميں ہمارے یہاں بہت سی حدیثيں موجود ہيں۔
سے مروی ہے ملاحظہ فرمائيں۔ عبد العزیز بن مسلم ) ع(ایک مفصل روایت جو امام رضا 

ع یوم الجمعۃ فی بدء کنا مع الرضا عليہ السلام بمرو فاجمعنا فی الجام: " کا بيان ہے کہ
یہ اس سفر کی بات ہے جب امام ولی ( ہم مرد ميں امام رضا کے ہمراہ تهے " مقدمنا

جمعہ کے دن ہم مرد کی جامع ) عہدی کے سلسلہ ميں خراسان لے جائے جارہے تهے 
مسجد ميں بيٹهتے تهے اور امام جماعت موجود نہيں تها لوگ جمع ہوکر مسئلہ امامت 

۔ اس کے بعد وہاں سے اٹه کر امام کی خدمت ميں حاضر ہوا اور ان گفتگو کررہے تهے
سے ساری باتيں بيان کردیں۔ امام نے تمسخر آميز تبسم فرمایا کہ آخر یہ لوگ کيا 

کو ہی نہيں سمجهتے اس کے بعد امام ) امامت(یہ لوگ در اصل موضوع :! سوچتے ہيں
ہل ہيں اور انہوں نے اپنے افکار و یہ لوگ جا" جہل القوم وخدعوا عن ارائهم" نے فرمایا

عقاید ميں دهوکہ کهایا ہے خدا وند عالم نے اپنے پيغمبر کو اس وقت تک نہيں اٹهایا جب 
تک دین کامل نہيں ہوا۔ اس نے قرآن نازل فرمایا جس ميں حلال، حرام، حدود و احکام اور 

نکردی اور وہ تمام باتيں جن کی دین کے سلسلہ ميں انسان کو ضرورت ہے سب بيا
ميں کسی ) قرآن مجيد(ہم نے اس کتاب " مافرطنا فی الکتاب من شیٔ" اعلان کردیا 

اس سے مراد حلال و حرام ( بهی چيز کو نہيں چهوڑا ہے یعنی سب کچه بيان کردیا ہے 
اپنی حيات طيبہ کے ) سے متعلق قرآن کے احاکم اور انسانوں کے تمام فرایض ہيں 

لام نے حجۃُ الوداع کے موقع پر اس آیت کی تلاوت بهی آخری ایام ميں پيغمبر اس
 "اليوم اکملت لکمدینکم واتممت عليکم نعمتی ورضيت لکم الاسلام دینا" فرمائی

یعنی آج ميں نے تمہارے دین کو تمہارے لئے کامنل کردیا تم پر اپنی نعمتيں تمام کردی 
وامر " نے فرمایا) ع( رضا اور تمہارے لئے اسلام سے راضی ہوگيا اس کے بعد حضرت امام

اور مسئلہ امامت دین کوتمام اور کامل کرنے والے مسائل ميں " الامامت من تمام الدین
پيغمبر اسلام اس وقت تک تشریف " ولم یمظ حتیٰ بين لامتہ معالم دینهم" سے ایک ہے

نہيں لے گئے جب تک انہوں نے اپنی امت کے درميان ہدایت کی نشانيوں کو بيان نہ 
اور ان ک لئے " واقام لهم علياً وعلمن" دیا اور ان کے لئے دین کی راہ روشن نہ کردیکر

 عليکو رہنما مقرر فرمادیا۔
مختصر یہ قرآن ہوری صراحت کے ساته فرماتا ہے کہ ہم نے کسی بهی امر کو فراموش 

ليات بلکہ فقط ک: اب یہ کہ کيا اس نے تمام جزئيات بهی بيان کردیئے؟ یا نہيں" نہيں کيا



اور اصول بيان کئے ہيں اوران چيزون کا ذکر کيا ہے جن کی لوگوں کو ضرورت تهی۔ ان ہی 
کے بعد ) ص(پيغمبر اکرم ( کليات و اصول ميں سے ایک مسئلہ یہ بهی ہے کہ قرآن نے

ایک ایسے انسان  کا تعارف کروادیا جو قرآن کی تفسير اس کے معانی کی ) کے لئے
ی تشریح سے واقف ہے۔ اس کا یہ علم اجتہاد کی بنياد پر وضاحت نيز اس کے کليات ک

بلکہ وہ علم الٰہی کے ذریعہ ان ( نہيں ہے۔ جس پہ کچه باتيں صحيح ہو یا کچه غلط
اور حقيقتت اسلام اس کے پا سمحفوط ہے۔ پس قرآن یہ جو کہتا ) چيزوں سے آگاہ ہے

 کوئی چيز باقی نہيں رہ ہے کہ ہم نے تمام چيزیں بيان کردی اس کا مطلب یہ ہے کہ اب
کے " دانا"گئی۔ ہم نے کليات کے ساته ساته جزئيات بهی بيان کردیئے ہيں اور انہيں ایک 

پاس محفوظ کردیا۔ اور ہميشہ اسلام سے آگاہ ایک شخص لوگوں کے درميان موجود رہتا 
کہے اگر کوئی شخص یہ " من زعم عن االله عز وجل لم یکمل دینہ فقد رد کتاب االله": ہے۔ 

کہ  خدا وند عالم نے اپنا دین کامل نہيں کيا تو اس نے قرآن کے خلاف بات کہی ہے اور 
وحل یعرفون قدر الامامۃ ومحلها من الامۃ فيجوز فيها " جو بهی قرآن کو رد کرے کافر ہے

جو لوگ کہتے ہيں کہ امامت انتخابی ہے کيا وہ جانتے بهی ہے کہ امام کے " اختيارهم
ان لوگوں نے سمجه ليا ہے کہ امام کا انتخاب کسی سپہ سالار لشکر کيا معنی ہيں؟ 

قرآن فرماتا ہے کہ ) جس کی تعيين پر ( کے انتخاب کے مانند ہے جب کہ امام وہ ہے کہ 
ميں نے دین کامل کردیا ساته ہی ہم یہ بهی جانتے ہيں اسلام کے جزئيات قرآن ميں 

۔ کيا لوگ سمجهتے ہيں کہ ایسا کے پاس ہے) امام (نہيں ہے۔ حقيقت اسلام اس 
شخص کون ہے کہ خود اسے منتخب کرليں؟ یہ تو ایسا ہی ہوا جيسے کہاں جائے کہ 

 !پيغمبر کا انتکاب ہم خود کرتے ہيں
ان الامامۃ عجل قدراً وعظم شاناً واعلیٰ مکاناً وامنع جانباً وابعد غوراً من ان یبلغها الناس  "

امت انسان کی فکری حدود سے اس س ےکہی بالاتر ہے ام" بعقولهم او ینالوها بعرائهم
کہ اسے انتخابی قرار دیا جائے  اسی مسئلہ کو انتخابی کہا جانا چاہئے جسے لوگ 
واقعی طور ہرتشخيص دے سکيں، جن مسائل ميں انسان خود تشخيص کی صلاحيت 

یسے مسائل رکهتا ہے وہاں دین کبهی براہ راست مداخلت نہيں کرتا۔ اور بنيادی طور پر ا
ميں دین کی براہ راست مداخلت بالکل غلط ہے، کيونکہ ایسی صورت ميں سوال اٹهے 
گا کہ پهر انسان کی فکر وعقل آخر کہاں کام آئے گی؟ جہاں تک انسانی فکر و عقل کا 
دائرہ ہے انسان خود انتخاب کریں ليکن جو بعد عقل و بشر کی حد سے خالی اور بالاتر 

امامت قدر و منزلت کے اعتبار سے (  کی گنجائش ہی نہيں ہے۔ ہے۔ اس ميں انتخابی
بہت بلند، شان کے اعتبار سے بہت عظيم، مرتبہ کے اعتبار سے بہت عالی ہے، اس 

 کی دیواریں ناقابل عبور ہے اور عقل و فکر کی حد سے عقل سے باہر ہے۔
اپنی آرا ک انسان اپنی عقل کے ذریعے امام کو درک نہين کرسکتے اور نا اس تک  "

" ےذریعہ رسائی حاصل کرسکتے ہيں اور نہ اپنے اختيار سے اس کا انتخاب کرسکتے ہيں
اگر امامت کے حقيقی " ان الامامۃ خص االله عز وجل بها ابراہيم الخليل بعد النبوۃ والخلۃ

ان تمام مسائل سے الگ ہے جن کا آج ) امامت (مانا سمجهنا چاہتے ہو یہ جان لو کہ 
کرتے ہيں کہ پيغمبر کا ایک خليفہ و جانشين منتخب کریں۔ ليکن یہ جانشين لوگ اظہار 

پيغمبر صرف لوگوں کے امور کی دیکه بهال کرے۔ امامت تو اصل ميں وہ منصب ہے کہ 
ابراہيم جيسا پيغمبر نبوت کے بعد اس تک رسائی حاصل کرتا ہے اور اس منصب پر فائز 

" ومن ذریتی" دا کی بارگاہ ميں عرض کرتا ہےہونے کے بعد مسرت کا اظہار کرتے ہوئے خ
خدا وندہ ميری ذریت ميں سے کچه افراد کو بهی یہ منصب عطافرما۔ ابراہيم جانتے ہيں 

لا ینال " کہ یہ عظيم منصب ان کی تمام ذریت کو حاصل نہيں ہوسکتا۔ جواب دیا جاتا ہے
رض کرچکے ہيں کہ یہ وہ منصب ہے جو ظالم کو نہيں مل سکتا۔ ہم ع" عهدی الظالمين

یہاں سوال اٹهتا ہے کہ اس سے مراد کيا ہے؟ کيا ظالم ہر حال ميں ظالم ہے چاہے 
ماضی ميں وہ ظالم رہا ہو یا پہلے نيک اور صالح رہا ہو کيونکہ کہ یہ محال ہے کہ ابراہيم 

ميری ذریت ميں سے ظالموں کو عطا فرما۔ پس ہر حال ان کی ) یہ منصب(کہيں، خدایا 



 آپ کی نيک اور صالح اولاد ہی رہی ہے۔چنانچہ خدا وند عالم کی طرف سے نظر ميں
جواب ملا کہ یہ منصب آپ کی ذریت ميں سے ان کو عطا ہوگا جن کا ظلم سے سابقہ نہ 

   رہا ہو۔
یہ منصب ان " فابطلت هذٰہ الآیۃ امامۃ کل ظالم الی یوم القيامۃ و صارت فی الصفوۃ " 

منتخب اور بہترین افراد ( ریت حضرت ابراہيم ميں اہل صفوۃ منتخب افراد ميں ہے یعنی ذ
صفوۃ یعنی مکهن کے مانند ایک ایسی چيز جسے مٹهانکال کر اوپر ( کو عطا ہوا ہے۔ 

اس کے بعد خداوند عالم نے امامت کو " ( ۔)کہلاتا ہے" زبدہ" سے نکال ليتے ہيں اور وہی
صفوۃ اور اہل طہارت یعنی ذریت ) بزرگ و مکرّم بنایا اور وہ اس عنوان سے کہ اسے 

ابراہيم ميں صاحبان عصمت کا حصہ قرار دیا۔ اس کے بعد امام قرآن کی آیات سے 
 :استدلال فرماتے ہيں

ووهبنا لہ اسحٰق ویعقوب نافلۃ وکلا جعلنا صالحين وجعلناهم ائمۃ یهدون بامرنا و اوحينا 
عقوب جيسے فرزند عطا کئے  اور ہم اليهم فعل الخيرات   اور ہم نے ابراہيم کو اسحقٰ و ی

قرار دیا۔ اور ان کو لوگوں کا ہادی و پيشوا قرار دیا ) بنی( نے ان سب کو نيکو کار و اصالح 
کہ ہمارے حکم سے لوگوں کی ہدایت کرتے تهے، اور ہم نے ان کی طرف نيک اعمال 

  بجالانے کی وحی کی۔
ہ ذریت حضرت ابراہيم کو منصب امامت قرآن مجيد ميں اس نکتہ پر کافی زور دیا گيا ہے ک

 سے نوازا گيا ہے۔
آخر وہ مقام و منصب جو " فمن این یختار هؤٰلاء الجهال: اس کے بعد امام فرماتے ہيں 

حضرت ابراہيم کو نبوت کے بعد عطا ہوا، یہ نادان اسے آخر کس طرح انتخاب کرنا چاہتے 
ان ! " حاصل بهی کيا جاسکتا ہے؟ہيں؟ کيا بنيادی طور پر یہ منصب انتخاب کے ذریعہ 

امامت در اصل مقام انبياء اور ميراث اوصياء ہے۔ " الامامۃ هی منزلۃ الانبياء وارث الاوصياء
یعنی یہ ایک وراثتی امر و منصب ہے ليکن قانونی ميراث کے عنوان سے بلکہ اس اعتبار 

وئی ہے۔ سے کہ اس کی استعداد و صلاحيت ایک نسل سے دوسری نسل ميں منتقل ہ
" امامت خلافت الٰہی ہے جو سب  سے پہلے آدم کو عطا ہوئی۔" ان الامامۃ خلافۃ االله" 

ان الامامۃ زمام :" اور خلافت پيغمبر ہے۔ اس کے بعد امام فرماتے ہيں" وخلافۃ الرسول
امامت زمام دین، نظام مسلمين، صلاح و فلاح دنيا، عزت مسلمين، اسلام کی " الدین

بالامام تمام الصلوۃٰ والزکوۃٰ والصيام والحج والجهاد " اسکا بنيادی تنا ہے۔اصل و اساس اور
تاآخر۔ یعنی امام ہی کے ذریعہ نماز، زکوۃٰ، روزہ حج، جہاد اور دیگر اسلامی احکام و اوامر 

 کامل ہوتے ہيں۔
 نتيجہ

 مذکورہ بالا تمام باتوں سے ایک اساسی و بنيادی منطق ہمارے ہاته آتی ہے۔ ہاں اگر
بالفرض کوئی اسے بهی قبول نہ کرے تو اور بات ہے۔ یہ منطق ان سطحی و معمولی 
مسائل سے بالکل الگ کہ اکثر متکلمين کی طرح ہم یہ کہيں کہ پيغمبر اسلام کے بعد 
ابوبکر خليفہ ہوئے اور علی چوتهے خليفہ ہوئے۔ آیا علی کو پہلا خليفہ ہونا چاہيئے یا مثلا 

 امامت کے شرائط پائے جاتے تهے یا نہيں؟ اس کے بعد ہمن شرائط چوتها؟ آیا ابوبکر ميں
امامت کو مسلمانوں کی حاکميت کے عنوان سے دیکهنا اور پرکهنا شروع کریں۔ البتہ یہ 
بهی ایک بنيادی و اساسی مطلب ہے۔ اور شرائط حاکميت کے اعتبار سے بهی شيعوں 

يکن اصولی طور پر مسئلہ امامت کو نے اعتراضات کئے ہيں اور بجا اعتراضات کئے ہيں۔ ل
اس انادز سے بيان کرنا ہی صحيح نہيں ہے کہ ابوبکر ميں امامت کے شرائط پائے جاتے 

 تهے یا نہيں۔ اصل ميں خود اہل سنت بهی ان کے لئے اس منصب کا اقرار نہيں کرتے۔
اس سلسلہ ميں اہل سنت کے عقيدہ کا خلاصہ یہ ہے کہ آدم و ابراہيم سے لے کر 

تک خدا وند عالم نے ان افراد سے متعلق انسان کے جتنے ) ص(ضرت رسول اکرم ح
ماوراء الطبيعی پہلؤوں کا ذکر کيا ہے آنحضرت کے بعد تمام ہوگئے۔ پيغمبر اکرم کے بعد 
اب تمام انسان معمولی اور ایک جيسے ہيں۔ اب صرف علماء ہيں جو پڑهنے لکهنے کے 



 غلطی ہوتی ہے کبهی نہيں ہوتی۔ یا حکام ہيں جن بعد عالم ہوئے ہيں اور ان سے کبهی
ميں سے بعض عادل ہيں اور بعض فاسق۔ اب یہ مسئلہ امامت ان ہی کے درميان دائر ہوتا 

 ہے۔
اب وہ باب جو ہمارے یہاں حجت الہٰيہ کے نام سے پایا جاتا ہے، یعنی وہ افراد جو عالم 

ان کے یہاں نہيں پایا جاتا، ان کا عيدہ  ( ماوراء الطبيعہ یا عالم بالا سے ارتباط رکهتے ہيں،
 پيغمبر اکرم کے بعد وہ بساط ہی لپيٹ دی گئی ہے۔) ہےکہ

رسالت کا مسئلہ ختم ہوگيا۔ اب کوئی ) پيغمبر اکرم کے بعد( شيعہ جواب دیتے ہيں کہ 
دوسرا انسان کوئی نيا دین و آئين لے کر نہيں آئے گا۔ دین سے ایک سے زیادہ نہيں ہے 

 ہے اسلام، پيغمبر اکرم کے ساته رسالت و نبوت کا سلسلہ ختم ہوگيا۔ ليکن حجت اور وہ
اور انسان کامل کا مسئلہ اور اس کی ضرورت انسانوں کے درميان ہرگز تمام نہيں ہوئی 
ہے، کيونکہ روئے زمين پر پہلا انسان اس طرح کا تها اور آخری انسان بهی ان ہی صفات 

سنت ميں صرف صوفيا کا طبقہ ایسا ہے جو ایک دوسرے نام کا نمونہ ہونا چاہيئے۔ ایل 
سے ہی، اس مطلب کو تسليم کرتا ہ۔ چنانچہ ہم دیکهتے ہيں کہ صوفيائے اہل سنت 
اگرچہ صوفی ہيں ليکن جيسا کہ ان کے بعض بيانات سے ظاہر ہوتا ہے انہوں نے مسئلہ 

 امامت کو اسی عنوان سے قبول کيا ہے۔ جيسے شيعہ مانتے ہيں۔
حی الدین عربی، اندلس کا رہنے والا ہے۔ اور اندلس وہ جگہ ہے جہاں کے رہنے والے نہ م

صرف سنی تهے بلکہ شيعوں سے عناد بهی رکهتے تهے اور ان ميں ناصبيت کی بو 
پائی جاتی تهی اس ک ی وجہ یہ تهی کہ اندلس کو امویوں نے فتح کيا اور بعد ميں 

ر چونکہ یہ لوگ بهی اہل بيت کے دشمن تهے برسہا برس وہاں ان کی حکومت رہی۔ او
لہذٰا علمائے اہل سنت ميں زیادہ تر ناحينی علماء اندلس ميں شيعہ ہوں بهی نہيں اور 

 اگر ہوں گے بهی تو بہت کم اور نہ ہو نے کے برابر ہوں گے۔
بہر حال محی الدین اندلسی ہے، ليکن اپنے عرفانی ذوق کی بناید پر وہ اس بات کا 

ے کہ زمين کبهی کسی ولی یا حجت سے خالی نہی رہ سکتی۔ یہاں وہ معتقسد ہ
شيعی نظریہ کو قبول کرتے ہوئے ائمہ عليہم السلام کے ناموں کا ذکر کرتا ہے، یہاں تک 
کہ حضرت حجت کا نام بهی ليتا ہے اور دعویٰ کرتا ہے کہ ميں نے سن چه سو کچه 

پر ملاقات کی ہ ۔ البتہ بعج ہجری ميں حضرت محمد بن حسن عسکری سے فلاں مقام 
باتيں اس نے ایسی کہی ہيں جو اس کی ایک دم ضد ہيں اور ہو بنيادی طور پر ایک 
متعصب سنی ہے ليکن اس کے باوجود چونکہ اس کا ذوق عرفانی تقاضہ کرتا ہے کہ 

سے ) اور ہمارے ائمہ کے مطابق حجت " ( دلی" صوفيوں کے مطابق زمين کبهی کسی 
سکتی،ا س مسئلہ کو نہ صرف تسليم کرتا ہے بلکہ مشاہدہ و ملاقات کا خالی نہيں رہ 

دعویٰ کرتے ہوئے یہ بهی کہتا ہے کہ ميں حضرت محمد    بن  عسکری کی خدمت ميں 
پہنچ چکا ہوں، اور اس وقت جبکہ ان کی عمر تين سو کچه برسوں سے زیادہ ہوچکی ہے 

 وا هوں۔اور وہ مخفی ہيں، ميں ان کی زیارت  سے شرفياب ه
.................................................. 

 
 
 
 


